KAPITEL 11

Vad ropar Roger Williams
till var tid?
En personlig betraktelse

Leif Ericsson

Samvetsfrihet dr i djupaste betydelse en personlig frihet. Samvetsfri-
hetens betydelse fér en person kan man forsta genom personens egen
livshistoria. Varje minniska erfar sitt eget sétt att vicka sitt samvete,
att vaga ha samvete. Forsta gangen fragan om samvetsfrihet stédlldes
pé sin spets i mitt liv var nir jag som tidig tonaring gick med min
mamma, pappa och lillebror i h6gmaissan. Varje sondag stod jag upp
i bankraden och rabblade trosbekdnnelsen: *Jag tror pé ...” och mot
slutet Vi tro ock pa ...”

En sondag drabbades jag av orden "jag” och "vi”. Av att jag svor
en ed personligt och kollektivt. Jag blev torr i mun och éronen het-
tade ndr jag rabblade denna ed utan dvertygelse. Jag tvingade mig att
ta stdllning till trosbekdnnelsen, ett ord i taget. Om jag inte kunde
sta for ett visst ord var jag tyst och hoppade 6ver det. Orden skulle
vara mina egna, annars var jag falsk. For varje hogmassa blev min
trosbekédnnelse allt kortare. Till slut hade den krympt samman till
prepositioner, bindeord och verb som jag kunde acceptera nir de
forlorat sitt sammanhang:

Jagtropa...ockpd... hans...var...vilkendr... avden... fédd av
..., korsfast, dod och ... nederstigen till ... pé tredje dagen ... igen,
uppstigen till ... sittande pé ... hogra sida, dérifran igenkommande
till att ... Vitro ock pa ... en ... de ... syndernas forlitelse, de ...
ochett ... liv.
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Syndernas forlatelse och livet var det enda som blev kvar.

Kyrkans trosbekédnnelse forlorade makten 6ver mig. Jag hade
upplevt ordens makt och upptéckt hur jag kunde befria mig. De smé
orden "jag” och ”vi” bar laddningar som jag hade blivit hyperkanslig
for. Jag hade gjort min forsta erfarenhet av intellektuell samvetsfrihet.

Ett andra avgorande tillfille var ndr jag gjorde varnplikt 1965. I
utbildningen till virnpliktig underofficer ingick att halla ett foredrag.
Jag valde att tala om Vietnamkriget. I februari hade USA inlett ett
urskillningslost bombkrig 6ver Vietnam. Jag var inte alls beredd pa
den reaktion mitt foredrag och stéllningstagande framkallade. Jag
drevs genom korridoren pa regementet till kaptenen for att forho-
ras. Befilen staimplade mig som farlig och kommunist for att jag
tog stillning mot USA:s militarism. Utan att jag anat det hade mitt
stallningstagande uppgraderats till en allvarlig konfrontation mot
befilen och militdren. Jag utsattes for ett overgrepp mot min person
av den svenska statsmakten. Allt brast fér mig och jag foll i grat infor
kaptenen. Min samvetsovertygelse mottes med véld av staten.

Tillsammans med nagra vianner startade jag 1969 foreningen Ord-
front. Vi gav under 1970-talet ut flera bocker om Vietnamkriget. Sta-
tens sikerhetsorganisationer — Sdpo och IB - dvervakade oss ochien
rapport fann jag uppgiften att Sipo betecknade mig som en "samhalls-
fiende”.! Jag fragade mig om det var jag eller statens sdkerhetsapparat
som var “samhéllsfiende”. Krigsvdgrarna i USA, vi som protesterade
mot Vietnamkriget, vi som foljde vara samveten uppfattade jag som
dem som férsvarade samhillet och demokratin.? Min erfarenhet av
staten var att den uppréttholl sin makt med hjélp av vald.

Vid Vietnamkrigets slut drabbades jag av annu en omskakande
livserfarenhet. Jag hade i tio ar arbetat med opinionsbildning mot
USA:s folkmordskrig i Indokina. Med nagra dagars mellanrum 1975
var krigen i Vietnam och Kambodja slut. Mellan 1,5 och 1,7 miljoner
manniskor, en femtedel av hela befolkningen i Kambodja, beraknas
ha dott av terror och svilt under de roda khmerernas ar vid makten,
varav uppemot en halv miljon avrittades.’

Nir uppgifterna om folkmord i Kambodja kom slog en férnekelse-
mekanism till. Stora delar av den vénster dér jag var aktiv framstod
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for mig som i grunden omoralisk. Ideologisk Gvertygelse stalldes
over fakta. Tilltro till auktoriteter och gruppsolidaritet var starkare
an samvetsovertygelser. Genom att tillimpa en strang kéllkritik kom
Noam Chomsky fram till att man inte kunde dra nagra slutsatser om
folkmord. Han underkéinde alla rapporter som otillforlitliga och hév-
dade att uppgifterna om folkmord var ettled i USA:s propagandakrig
och att dodstalen i Kambodja var oerhort 6verdrivna.

Jag drabbades av ett starkt ifragasittande av det jag sysslade med.
Jag fick upprepade angestattacker som jag kopplade till den stegrade
stress jag upplevde 6ver mitt liv. Det kindes som att mitt jag gick sonder.

Forst genom kontakten med Willy Strzelewicz som skrivit boken
De mdnskliga rittigheternas historia (Ordfront 1983) som flykting i
Sverige under andra varldskriget hittade jag en moralisk och politisk
hallning som bar. 79 ar gammal och brécklig utstralade han en varm
vishet och berittade om sitt dramatiska liv. Han hade som ungkom-
munist flytt fran Tyskland till Tjeckoslovakien, flytt vidare undan
kommunisterna till Norge. Efter Tysklands ockupation av Norge flydde
han till slut till Sverige. Han hade dgnat flyktingaren at att studera
de minskliga réttigheterna, enligt honom kérnan i humanismen.

Mina erfarenheter under dessa tidiga ungdomsér formade min
grundsyn pa samvetsfrihet och férhallandet mellan individen, gruppen
och staten. Kopplingen mellan egna erfarenheter och allmingiltiga
principer gor det mojligt att trdnga in i och forsta samvetets funktion.

Jag upptacker Roger Williams

P4 1980-talet fick jag upp 6gonen for baptisten* Roger Williams i en
gammal tysk bok om férfattningshistoria.” Dér skildrades han som
den forste som formulerade ménskliga rattigheter pa ett modernt satt
som rittigheter som varje manniska dger av sig sjalv och som staten
ska garantera. Han hade flytt med sin fru Mary i februari 1631 till
Massachusetts fran det religiosa fortrycket i England. New England i
Nordamerika hade emellertid forgiftats av de europeiska idéerna om
antidemokrati, prastvilde och intolerans. I Massachusetts forféljdes,
botfalldes, pryglades och landsforvisades baptister, kvakare och andra
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som inte accepterade den engelska kyrkans lara. Williams anklagade
den engelske kungen for att hdda nar denne pastod sig vara en kristen
kung och att Europa var den kristna vérlden.

Vintern 1636 utvisades Williams fran Massachusetts och grun-
dade kolonin Rhode Island pa principen om absolut samvetsfrihet,
demokrati och att stat och kyrka skulle hallas strikt atskilda.

Under de fem éren innan han férdrevs fran Massachusetts hade
Williams umgétts med den amerikanska urbefolkningen och gjort
anteckningar till ett unikt antropologiskt lexikon 6ver engelska och
narragansettspraket.® Han talade flytande ett eller flera amerikanska
ursprungssprak. Han skrev att "naturen inte kanner nagon skillnad
mellan européer och amerikaner i blod, fodsel, kropp etc.”.” "De vilda
amerikanerna”, skrev Williams, "var hdansynsfullare och hyggligare
i sina inbérdes géranden och latanden, och dven mot framlingar, dn
engelsminnen vanligtvis brukar vara”.®

Roger Williams syn pa samvetet bygger pa fenomenologiska iakt-
tagelser, det vill siga hur ménniskors medvetande uppfattar samvetet:
« alla manniskor kdnner till fenomenet samvete
« samvetet kan inte 6vermannas av viljan
o samvetet dr bade en intuitiv och en intellektuell férmaga
o samvetet dr kinsligt
« samvetet kan utvecklas
« samveten kan std emot varandra
o samvetet kan deformeras genom tvang
o samvetet kan forvringas av konformitet, i védrsta fall utplanas.

Olika aspekter av samvetet enligt Roger Williams

Enligt Williams har varldsliga handlingar alltid andliga konsekvenser.’
I det samhalle och den kyrka han laimnade i Europa hade relationer
mellan ménniskor bestamts av maktférhallanden och vald. Genom
att gora sig 6ppen for ménniskor och erfarenheter vann han en egen
uppfattning om demokratin, om kyrkan, om religion och om sam-
vetet. Williams hévdade att samvetet dr en moralisk auktoritet och
féormaga som alla manniskor dger: Detta samvete finns hos hela
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minskligheten, mer eller mindre, hos judar, turkar, katoliker, pro-

testanter, hedningar, etc.”'* ”

primitiv indian”."

Samvete med gott och ont” har “varje

Han menade att samvetet ar forutsattningen for en gemensam
grundliaggande moral och samvaro. Samvetet uppfattar de moraliska
principer, den naturratt, som alla manniskor férvéantas acceptera och
som all moralisk diskussion utgar fran.

I den klassiska naturrdtten forestdllde man sig att manniskan
har en kirna av orubbliga gudsprinciper. For Williams har samvetet
samma roll som i stoicismen men for honom 4ger det ocksa kinslor
och fantasi. Trots att han betonade dess religiosa uppgift uppfattade
han samvetet som en allmén moralisk formaga att styra en persons
liv (likt det stoiska begreppet hegemonikon). Det ar kallan till var
praktiska identitet: det dr ”i sjdlva verket manniskan”, det ar “indeed
the man™."?

Williams var fortrogen med Thomas av Aquinos filosofi. Sam-
vetet bestdr enligt Thomas av Aquino av tvd "kamrar™: dels Guds
principer, naturrattens principer, dels en moralisk intellektuell slut-
ledningsforméga. Williams sag samvetet som bestdende av tre delar:
intuitionen (som uppfattar naturrittens principer), den intellektuella
slutledningsformagan (som tillimpar naturréttsprinciperna pa en
konkret situation) och viljan (att handla utifran principer och den
egna slutledningsformagan). Han ansag liksom Thomas av Aquino
att samvetet kan bega misstag. Till skillnad fran de puritaner som
hade makten dver kyrkan i New England och som var snabba med
att inskranka samvetsfriheten for andra vars samveten var ”falska”,
havdade Williams att samvetet maste vara lika fritt som tanken. Den-
na frihetliga syn pa samvetet delade han med Thomas av Aquino."
Men Williams menade daremot att samvetet maste fa fritt spelrum
sa lange inte nagon annan skadas.

Samvetet star inte opaverkat av omgivningen enligt Williams,
det kan paverkas av moralisk skolning. Omgivningens samveten kan
mobilisera ett starkt samvete hos den enskilde. Omvant kan omgiv-
ningen urholka en persons samvete.
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Intuitionen

Williams vande sig emot kvikarnas intuitiva syn pa samvete som
underskattade intellektets roll samtidigt som han hdvdade att varje
manniska har tillgang till naturrittens gudomliga principer. Enligt
Thomas av Aquino kommer naturrittens allmdnna principer till
ménniskan ”s& som manniskan slas av en idé, hon skaffar sig den
inte medvetet utan den kommer bara till henne. Dessa principer ar
inte intuitiva utan nédvandiga och logiskt sanna, de kan inte vara
falska eftersom synteresis'* bara fungerar som mottagare avdem”.”” I
sin polemik mot kvikarna jamforde Roger Williams deras "inre ljus”
med sin egen forstaelse av light of nature”, naturens ljus, som han
beskrev som en formaga att tilligna sig moralisk kunskap.

Intellektet
Williams anség att moraliska 6verviaganden och handlingar dger
rum i fornuftet, vilket bestar av savil intellektet ("mind”) som viljan
("heart”).' Dessa inre formagor dr enligt Williams intellektuella till
sin karaktar."”

Samvetet kan ta miste, dra fel slutsatser. Men det dr inget argu-
ment mot samvetsfrihet. Samvetet binder personen, inte for att det
ar gudomligt utan sé verkar samvetet inom en person.

Jag intervjuade réttsfilosofen Ronald Dworkin i New York hosten
1997. Han var f6dd i Providence i Rhode Island, och jag utgick fran
att hans tankar hade rotter till Williams. Men Dworkin anvinde
begreppet integritet istallet for samvete.

”Samvete”, sa Dworkin, "har en nagot annorlunda klang i mina
oron an integritet. En del av samvetstraditionen bygger pa en mer
omedelbar kidnslomassig reaktion, pa mer spontanitet dn vad integritet
enligt min mening innebdr. Det rér sig om en betydelsenyans, men
for mig dr integritet inte detsamma som en spontan reaktion. Integ-
ritet dr en noga 6vertankt — och sé gott det gar — genomresonerad
standpunkt till skillnad fran samvetet som dr mer intuitivt. Integritet
tillfor nagot till samvetet, nagot som behovs f6r konsekvensens skull.”*®

Dworkin menade att intuition inte racker utan samvetet kréiver
ocksé en intellektuell provning. Denna argumentation kan tolkas
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som en sammansmaltning av kvakarnas intuitiva syn och Williams
mer intellektuella syn pa samvetet.”

Viljan
Nir Williams beskrev den inre moraliska formagan tillskrev han aldrig
viljan en sjalvstandig roll. Fastdn viljan kan nonchalera eller 6ppet
trotsa samvetet har viljan inte sadan makt att den med viljemakt kan
forandra eller skyla 6ver eller manipulera samvetets vittnesbord.?

Dialog
Williams analyserade motstandarnas argument noga och bemotte
dem strikt. Titeln pa hans frimsta verk dr talande nog "Den blodiga
dogmen att forfolja, i samvetets namn, diskuterad i ett samtal mellan
Sanning och Fred”.

Han anklagade kvikarna for att forvéxla sitt inre med Guds rost
och utmanade dem pa en maratondebatt i tva ganger tre dagar.”' Hans
argumentation rymde inte hat och ont uppsat, dven om han ibland
ocksa tappade humoret och argumenterade frant. Dialog forutsatter
gott uppsat. Ett syfte med dialog dr att undvika 6vergrepp fran bagge
sidor.”? I Rhode Island hindrades aldrig nagon religios sekt att verka
utan till den lilla kolonin sokte sig inte bara anhéngare till allskons
puritanska sekter saisom gormare, sokare, baptister, kvikare, anabap-
tister, familister och millenarister utan ocksa judar fran hela virlden.

Tvang och konformitet
Samvetet kan inte tvingas till férdndring, men det kan dndras genom
argumentation, sokande, undersékning, det vill siga en intellektuell
process, och pa sa sitt stodjas av viljan. Darfor dr tvang meningslost.
Tvéing starker ofta samvetsovertygelser.

Att forsoka tvinga fram en religios eller moralisk Gvertygelse var
enligt Williams att gora vald pa manniskans identitet. Personlig tro
och overtygelse hor till kirnan i en mdnniska, det dr en oskiljaktig del
av personen och kan inte patvingas personen.” Trosuppfattningar ar
forbundna med individens personliga stravan efter sanning genom
fritt sokande.
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Inte endast religios tro utan dven moraliska dvertygelser hor till de
samvetsovertygelser som maste skyddas, enligt Williams. Att tvinga
en person att dndra sin djupa Gvertygelse kan istéllet resultera i att
overtygelsen blir an mer bergfast. Williams anvande ofta metaforen
“sjalslig valdtakt”, "soul rape”, om Gvergrepp pé personlig 6vertygelse.*
Av detta skil, menade Williams, var pluralism nédvandigt i mansk-

liga samhallen och skulle uppnés med tolerans, talamod och dialog.

Sambhiillsfred

Williams ansag att samhallsfreden var viktig att uppratthalla. En re-
gering har rétt att inskrida mot medborgarnas dvertygelser, oavsett om
deér religiosa eller moraliska, om de uppenbart hotar samhallsfreden
eller 6verskrider moraliska normer som varje médnniska forvintas
omfatta, till exempel att det dr fel att doda oskyldiga manniskor.”
Han hévdade att det finns granser for moralisk tolerans och att en
viss grad av medborgerlig konsensus nir det géller moraliska var-
den tvirs over religiosa och kulturella granser dr nédvandig for ett
fungerande samhille.*

Samvetsforfoljelser hotar samhallsfreden: "Darfor forsakrar jag,
det finns ingen doktrin, ingen ldra, som s& direkt och uppenbart bryter
stddernas fred, som doktrinen att plaga eller straffa varandra i samvetets
eller religionens namn.”* I sjélva verket dr snabbaste vagen till fred
inte patvingad religios enhetlighet utan en politik praglad av frihet.

Samvetsovertygelser dr samhallets grundval och dess &verlevnad
forutsétter frihet och arlighet. Samvetet som ett samhalles oberoende
grundval riskerar att forstoras om det tvingas att rétta sig efter so-
ciala normer.”® Darfor riskerar tvang att forsvaga, forstora eller rent
av utrota samvetsformagan hos ménniskor. Williams befarade att
systematiskt fortryck av samvetet tvingade fram konformitet, upp-
muntrade ménniskor att inte ge akt pa sina samveten, att korrumpera
sina moraliska férmagor och klippa avldnken mellan det manskliga
intellektet och viljan.*

Samvetet dr omtaligt, det kan avtrubbas och paralyseras och maste
dérfor skyddas. Men ett paralyserat samvete kan véckas.
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Motstdende samveten och medborgaranda

For Williams var det uppenbart att ménniskors samveten kunde st
emot varandra. Han hdvdade att vara samveten ska verka i frihet trots
att olika samveten kan krocka med varandra och std mot varandra.
Samvetets makt ska respekteras samtidigt som han ansag det nod-
vandigt med en medborgaranda, civility, s att manniskor respekterar
varandra pa en grundliggande miniminiva.** Medborgaranda férut-
satter saval medborgarnas aktiva samveten som en moralisk dialog i
samhallet och respekt for en medborgerlig regering.

Nir Williams atervande fran en resa till England 1654 mottes han
av uppslitande fraktionsstrider i Rhode Island vilket fick honom att
skriva ett upprort brev till medborgarna som han inledde med orden:
”Jag ér likt en minniska i en stor dimma. Jag vet inte riktigt hur jag
ska styra”. Han upplevde att efter allt slit hade han belonats endast
med “Bedrovelse och Sorg och Forbittring” orsakat av ”Splittringen
och Forvirringen inom oss sjdlva”.”

Williams argumenterade for att samhallet ska skydda samvets-
friheten. Han anség att fortryck av samvete ibland kunde motiveras
med hdnsyn till samhallsfreden och det allmdnnas béasta. Men det
var likval fortryck av samvetet och i grunden fel.

Williams var i forsta hand praktiker, inte teoretiker. Insikterna
om samvetets natur fick han i praktiska livet, men ocksa genom filo-
sofisk och teologisk slutledning.

Staten ska vara sekuldir

Den gingse uppfattningen i den europeiska protestantismen och i
grannkolonierna i New England var att kyrka och stat hingde ihop.
Williams havdade tvdrtemot principen att stat och kyrka maste hallas
atskilda, staten maste avhalla sig fran att blanda sig i andliga fragor.
Staten skulle istdllet garantera samvetsfriheten och samhaéllsfreden.
Religionen och samvetena maste vara fria.

Staten maste vara sekuldr, religiost neutral, for att respektera
manniskornas religiositet. Den moderna sekuldra staten ér inte en
antireligios idé.
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Rhode Islands lagstiftning om samvetsfrihet

Platsen diar Roger Williams slog sig ner kallade han Providence, Guds
omsorg: "I en kinsla av Guds barmhirtiga forsyn gentemot mig i min
nod kallade jag platsen Forsyn eftersom jag 6nskade att den skulle
vara som ett harbarge fér ménniskor som plagades av samvetsnod”.*
Narragansetthovdingarna Canonicus och Miantonomo overldt ett
landomrade till Williams.*

Begreppet samvete infordes i staden Providences konstitution
1640: "Sasom tidigare har gillt for stadens friheter: sta fortsatt fast
vid Samvetsfrihet”.**

Williams hévdade att en person skulle varken bli “tvingad att
underkasta sig att lyda sadana ldror och dyrkan” som beslots av staten
eller ”forfoljd pa grund av att han omfattar eller tillimpar det hans
samvete sdger honom ér Sant”. Samvetsfriheten forutsatte att perso-
nen ifraga inte gjorde sig skyldig till "brott mot den medborgerliga
freden eller stadens fred, tillimpad riktigt”.*”

I kolonin Providences grundlag 1647 skrevs in att “eljest én vad
som hir dr forbjudet far alla manniskor leva i enlighet med vad de-
ras samveten bjuder dem”.’® Lagen inleds med ett godkdnnande av
den ritt till sjalvstyre som det engelska parlamentet gett kolonin och
forklarade att "den form av styrelseskick som uppréttats i Providence
Plantations dr Demokratisk, det vill séga, ett styre uppréttat genom
fritt och frivilligt samtycke av alla, eller av majoriteten [,] av de fria
bosittarna”.”

Aven om Providence kallade sig sjilv en demokrati var det inte
en demokrati i modern betydelse. De fria invanarna inkluderade
varken kvinnor eller alla vuxna manliga invdnare. Samvete var det
grundldggande begreppet som inkluderade alla manniskor till skill-
nad fran begreppet demokrati som var forianderligt.

Joshua Verin, en av de forsta inbyggarna tillsammans med Roger
Williams, f6rbjod sin hustru att delta i gudstjanster i Providence och
slog henne ndr hon insisterade pa att delta. Han forlorade sin rost-
ritt enligt beslut 21 maj 1638 av staden Providence: "Det besléts att
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Joshua Verin pa grund av 6vertradelsen av forbudet att inskranka
samvetsfriheten forlorar sin rostritt tills han forklarar det motsatta”.*®

Nir monarkin avskaffades befarade den demokratiska utjaimnar-
rorelsen levellers i England att det storsta hotet skulle bli en lagligt
tillsatt men sjalvsvaldig regering. Levellers kravde 1647 under in-
bordeskriget en skriven forfattning som garanterade medborgerliga
rittigheter vilka en demokratisk regering inte fick kranka. Men rorel-
sen krossades med vapen 1649. Det blevi Rhode Island som levellers
idéer forverkligades.

Rhode Island utsattes for standiga angrepp fran grannkolonierna
Massachusetts, Connecticut och Plymouth. Darfor skickades Roger
Williams och John Clarke till London 1652 for att forsoka fa till stand
ett sakrare fribrev fran den engelska staten. Efter tva ar atervinde
Williams till Rhode Island och laimnade Clarke att férhandla i tio ar
med parlament, regering och kung.

Ar 1663 utfirdade den engelske kungen en forfattning for Rhode
Island som grundades pa en absolut samvets- och religionsfrihet som
inte fick inskrénkas av lagar:

ingen person [fir] i ndimnda koloni, vid nagot tillfalle, hadanefter
pa négot sitt ofredas, straffas, oroas, eller ifragasittas for avvikelse
i religios uppfattning, [som] inte uppenbart stor samhallsfreden i
sagda koloni; utan alla och envar fér, frén tid till annan, f6r all tid
framgent, fritt och fullt folja sina egna avgéranden och samveten nir
det giller religiosa angeldgenheter, [...] forutsatt att de upptrader
fredligt och lugnt, och inte anvinder denna frihet till tygelloshet och
gudloshet, ej heller till medborgerlig skada eller yttre oordning for

andra; [...] trots vad varje motstridig lag stadgar [...].%

I Rhode Islands forfattning gavs medborgarna ritt att f6lja sina
samveten dven om lagen stadgade annorlunda. Denna princip att
samvetet kan sta over lagen - eller atminstone vara jambordigt med
lagen - priglade tidigt savil delstaternas som federala lagar.

I George Washingtons berémda brev till kvidkarna 1789 gav han
dem ritt att vagra militartjanst:
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Jag forsakrar er mycket uttryckligen att enligt min asikt ska alla
minniskors samvetsbetankligheter behandlas med stor finkanslighet
och dmhet och det dr min 6nskan och begdran att lagarna alltid mé
vara i hog grad sa anpassade till dessa som hansyn till skydd av na-

tionens sakerhet och viasentliga intressen kan réttfardiga och tillata.*

Denna rattstradition skapades av kristna sekter som baptister och
kvidkare i Nordamerika och spelade en stor roll lingt senare under
medborgarrittsrorelsen och protesterna mot Vietnamkriget.
Williams och Rhode Island tolkade forfattningen bokstavligt, s&
som de hade tillimpat den tidigare stadgan fran 1644 da puritaner-
na kontrollerade det engelska parlamentet och befann sig i krig med
kungen. Darfor var det viktigt att Rhode Island erhéll en bekriftelse pa
dessa principer av den dterupprittade Stuart-monarkin. I forfattningen
fran 1663 var Rhode Islands religionsfrihet inskriven. Stadgan tog inte
upp frégan om icke-troende men Roger Williams och Rhode Island
erkdnde samvetsfriheten for icke-troende och icke-kristna savil som
for kristna. Rhode Island avvek inte fran dessa principer férrain man
pa 1700-talet tvingades av Storbritannien att beréva katoliker rostratt.*!
For Williams var samvetsrittens omfang stort. Han protesterade
mot att de engelska kolonisterna beslagtog ursprungsbefolkningens
mark, att den tvangskonverterades till kristendomen, att det var
tvang att ga i kyrkan, att sondagen var vilodag, att kvinnor inte bar
huvudduk, att kvikarna salde sprit till indianerna, att préisterna var
betalda, att den engelske kungen kallade sig kristen och genom att
kalla sig kristen hade rétt att stjdla indianernas egendom med mera.
I kungens fribrev dr Roger Williams tydliga ragang mellan sam-
vets- och religionsfrihet upphdvd. Formuleringen ar analog med
FN:s konvention om medborgerliga och politiska réttigheter och
Europakonventionen nér det géller férbudet att anvinda samvetsfri-
heten till "'medborgerlig skada eller yttre oordning for andra”.** Det
revolutionerande med fribrevet ar att samvets- och religionsfriheten
garanterades dven om det fanns lagar som upphaver den.
Efter Rhode Island inférdes samvetsfrihet i en rad amerikanska
delstaters grundlagar. Nir kolonin Pennsylvania grundades 1682 slog
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man fast att en person som lever ”fredligt och foljsamt enligt den med-
borgerliga regeringen, far i inget fall bli ofredad, eller diskriminerad
pé grund av hans eller hennes samvetsovertygelse eller praktik”.*

I James Madisons ursprungliga forslag till det forsta rattighets-
tillagget i USA:s forfattning var ordvalet “samvetsfrihet”** och inte
“religionsfrihet”*, men det avslogs. Samvete och religion sags ofta
som identiska begrepp - eller a&tminstone som 6verlappande begrepp
under 1600- och 1700-talen. Men valet av ord skulle fa konsekvenser
i framtiden.

Williams gjorde ingen atskillnad mellan religion och samvete.
Med ritten till samvetsfrihet avsdg han rétten att havda varje religios
eller filosofisk overtygelse. Ibland anvinde han begreppet samvete i
en vidare betydelse édn religios. Han kunde anvidnda argument som
inte var religiésa samtidigt som han menade att hans tinkande var
en korrekt forstaelse av kristendom. Williams var unik genom att
han foresprakade tanke- och yttrandefrihet for troende savil som
icke-troende, for katoliker, muslimer och ateister.*¢

Baptister i Roger Williams efterf6ljd spelade en avgorande roll
vid utformningen av den amerikanska rattighetsforklaringen 1791
och det forsta réttighetstilldgget: "Kongressen far inte stifta ndgon
lag som giller religion eller férbjuder dess fria utovning.”*” Thomas
Jefferson anvinde Roger Williams bildsprak: “bygga en mur av at-
skillnad mellan kyrkan och staten”.*

Martin Heideggers och Stanley Milgrams syn
pé samvete och auktoritet

Roger Williams fenomenologiska® tolkning av samvete har efter-
foljare i bland andra Martin Heidegger (1889-1976) och Stanley
Milgram (1933-1984).

Martin Heidegger sag samvetet som ett ursprungligt tillvarofenomen
med vissa egenskaper:*

o Samvetet talar i tigandets modus.”

« Samvetsrop kommer ur mig och 6ver mig och riktas till mig.
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o Samvetsrosten ropar rent av mot var egen vilja.

« Samvetsrosten dr aldrig planerad, forberedd eller avsiktligt full-
foljd av oss sjalva.

o Samvetet 4r en frimmande rost.

o Samvetets rost talar pa ett eller annat satti forsta hand om “skuld”,

skyldig”.

Det dr iakttagelser som var ménniska sjdlv kan gora. Samvetet talar
till mig, men jag hor det inte. Darfor kan Heidegger sdga att samvetet
talar i tigandets form. Samvetsrosten kan bli stark som ett rop, det
kommer bade ur mig sjilv och dr samtidigt riktat till mig.

Thomas av Aquino skrev att samvetet mumlar. Heidegger skulle
lagt till att mumlandet sker i tigandets modus. Samvetsrésten varierar
i styrka frain mummel och tal till rop, och smirtan kan variera fran
styng, en rysning, till angest. Dessa beskrivningar forsoker fanga hur
medvetandet uppfattar samvetet — och de tar samvetets existens hos
ménniskan som given.

Heidegger skiljer pa "Mannet” och "Sjalvet”. Heidegger skrev att
Sjalvets mojligheter dr att innerligast kunna-vara-sig-sjalv. Mellan
Mannet och Sjdlvet rader en spanning. Jag uppfattar Mannet som
samhallet, fordldrar, arbetskamrater, chefer och sa vidare som ge-
mensamt representerande konvention och anpassning. Alla de som
forsoker att paverka mina livsval, som forsoker att silja in sina upp-
fattningar, beordra mig att gora saker utan att det nédvandigtvis ar
i samklang med min egen dvertygelse.

Om Mannet far 6verhanden &ver Sjdlvet kan Sjilvet inte langre
vilja sina egna mojligheter och hor inte samvetsropet utan endast
Mannets rost. Da har Sjdlvet flytt undan angest in i Mannets férmenta
frihet. Victor Klemperer skrev i sin dagbok Intill slutet vill jag vittna
den 2 april 1944: "Tagna en och en ér utan tvivel nittionio procent
av de anstillda i mer eller mindre hog grad antinazistiska, judevén-
liga, krigsfientliga, tyrannitrotta [ ...] men radslan f6r den ensamma
procenten regeringstrogna, for fangelse, bila och kula binder dem”.>

Vem ér det som ropar? Heidegger svarar att samvetsropets ropare
ar det Sjalvet som befinner sigi angest. Det dr ett angestrop, ett anrop
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» »

till den egna “skyldigvaron
och "som vicker ett horande av Sjélvet”. Skyldigvaro forstar jag som

som avbryter borthérandet pa Mannet”,

Sjélvets medvetande om sin existens som ansvarstagande for sin egen
tillvaro och férmagan till skuld for sina handlingar.

Vem ér det da som lyssnar? Att forstd anropet dr en beslutsamhet
hos Sjdlvet "att-vilja-ha-samvete”. Sjélvets lyssnande till samvetets
anrop ger Sjdlvet mojligheten att ta ansvar for sin egen existens.

Mannet har smitit frdn skyldigvaron och foljer liatthanterliga
regler och offentliga normer. Genom Sjilvets beslutsamhet att "vilja
ha samvete” uppticker Sjdlvet situationens mojligheter och upphéver
obeslutsamheten. Samvetsrosten vittnar om ett "kunna-vara-sig-sjalv”.
Samvetsrosten dr ett dngestrop som vécker ett horande av Sjdlvet. Att
vilja-ha-samvete, att ha en beredskap for angest och att vara ansvarig
ar den existentiella forutsittningen for Sjalvet att vara ansvarigt och
att ta sig in i det faktiska handlandet.”

Stanley Milgram var socialpsykolog och forskare vid Yale Univer-
sity i USA och nidrmade sig fragan om samvete pa ett experimentellt
empiriskt sitt. Han fragade sig om det som hiande i Nazityskland
ocksa skulle kunna hdndaiUSA, i en demokrati. Milgram begrinsade
sin fragestallning till forhallandet mellan en persons samvete och en
auktoritet som inte anvander vald. Med andra ord inte en individs
situation i ett auktoritért fascistiskt samhalle eller en auktoritar or-
ganisation som anvéander hot, skrick och vald.

Milgram utforde en rad experiment dér frivilliga utsatte ett "offer”
for elstotar som pastods variera i styrka upp till livsfarliga. Slutsatser-
na av experimenten var att en mycket stor andel (75 procent) utsatte
“offret” for farligt starka stotar om denne inte sags eller hordes.

Milgram sammanfattade sin slutsats pé foljande sitt. En avgérande
fenomenologisk fordandring hos

en person som trader in i ett auktoritdrt system dr att han inte be-
traktar sig sjilv som ett handlande subjekt med egna syften utan ser
sig som en agent som utfor en annan persons vilja. Nér en individ
uppfattar sina handlingar pa det sittet sker tydliga férandringarihans
beteende och inre sitt att fungera [...] Jag betecknar detta tillstind
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som agenttillstindet [...] Till skillnad fran det autonoma tillstandet,

det vill sdga ndr en person ser sig som sjalvstindigt handlande.>

Milgrams iakttagelse var att nir en ménniska trader in i ett aukto-
ritdrt system ser hon inte sig sjalv som ett sjalvstandigt subjekt som
handlar utifran sina egna moraliska 6vertygelser utan istéllet agerar
hon som ombud och utfér en annan persons vilja.

Milgram varierade sina experiment genom att ersétta den aukto-
ritara experimentledaren bland annat med en icke-auktoritér ledare
som uppmuntrade deltagarna till att folja sitt samvete eller agera med
stod av andra som f6ljde sitt samvete. Andelen som vagrade utdela
elstot var 70 procent om de motte, sdg och horde sitt offer. Andelen
som végrade ge elstotar var 9o—100 procent ndr de hade stod avandra
eller en icke-auktoritdr experimentledare som uppmuntrade dem till
att folja sitt samvete.

Det finns beréringspunkter mellan Martin Heideggers och Stanley
Milgrams fenomenologiska undersékningar av samvetet. Vart normala
tillstand i samhallet &r att befinna oss i olika roller som ombud for
andra personer eller krafter. Aven Heidegger sag att samvetet kunde
forfalla och korrumperas. Vart demokratiska system har institutio-
naliserat agentrollen, ombudsrollen, och reducerat utrymmet som
ansvariga autonoma personer.

Vart samvete dr inlast inom det gingse offentliga brusets murar,
regler och normer. Som autonom person dr uppgiften att bryta sig
loss. Beslutet att bryta sig ut ar frihetsogonblicket. Samvetet ropar att
jag ska ta plats i den yttre verkligheten, att jag existentiellt gar under
om det ar en avgrund mellan mitt samvete och hur jag upptrader i
den yttre verkligheten.

Roger Williams observation att samvetet dr samhéllets obero-
ende grundval ser jag som en generell formulering av Heideggers
och Milgrams slutsatser. Tanken aterfinns i FN:s forklaring om de
ménskliga rattigheterna (1948) som tillkom efter andra varldskriget
och Forintelsen: ”[...] endr ringaktning och forakt for de ménskliga
rattigheterna lett till barbariska garningar, som upprort mdinsklig-
hetens samvete [...].%
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En demokratisk utveckling av samvetsfriheten

I det foljande kommer jag att argumentera for att de tre friheterna
tankefrihet, samvetsfrihet och religionsfrihet dr intimt sammanfla-
tade men ocksa viktiga var for sig.

Rhode Island blev ett foredome genom att staten inte fick befat-
ta sig med religion. Statens uppgift var att garantera manniskornas
samvets- och religionsfrihet som var medfédda enligt naturratten.
Det var embryot till manskliga rattigheter, ndgot som allt fler stater
skulle skriva in i sina forfattningar. Motsvarande frihetsstravanden
fanns samtidigt i Europa men verkade under svért fortryck. Den
svenska 1600-talspacifisten Anders Pedersson Kempe levde standigt
pé flykt under de stora krigens tid - trettioariga kriget, kungligt en-
valde och religiost fortryck. Han bar pa en dvertygelse: Den soldat
som lyder order har sjunkit till djurens nivd. Desertoren ar den auten-
tiska ménniskan. Att forgripa sig pd en ménniska ar att forgripa sig
pa Gud.’® Roger Williams och Anders Kempe tog bada avstand fran
statskyrkorna: Tron dr grundad pa en personlig inre 6vertygelse som
aldrig kan patvingas individen. Gud s6ker man i sitt inre.

Sedan antagandet av FN:s deklaration om ménskliga réttigheter,
som tillkom som direkt resultat av andra vérldskriget och forintelsen,
ar grunden for samvetsfriheten inte ldngre religion och Gud utan
ménsklig vardighet:

Vi, de férenade nationernas folk, beslutna att ridda kommande
slaktled undan krigets gissel, som tva ganger under vér livstid till-
fogat méanskligheten outsigliga lidanden, att danyo betyga var tro pa
de grundldggande minskliga rittigheterna, pd den enskilda manni-

skans vardighet [...]*

Minsklig vardighet ar det fundament som ménskliga rattigheter och
internationell ratt vilar pa idag. Médnsklig vardighet forutsétter sam-
vetsfrihet, som skyddar formagan till moraliska stdllningstaganden
och samvetets uttryck i form av moraliska bedémningar, beslut och

263



SAMVETE I SVERIGE

handlingar. Samvetsfriheten ska ge lagligt erkannande och skydd at
idén om moralisk forpliktelse.*®

Mainniskans vdrdighet, personens véardighet, ar 6verordnad den
demokratiska statsmakten och visar pa personens avgérande bety-
delse i det demokratiska samhallet. Ménsklig virdighet d&r mer dn
ett varde. Vardigheten forenar de rattsliga, moraliska, etiska och
religiésa dimensionerna hos ménniskan.

Samvetsfriheten har tringts undan av religionsfriheten, yttran-
defriheten och tankefriheten. Under Vietnamkriget godtog inte
amerikanska domstolar samvetsvagrare som hiavdade att kriget var
orittfardigt trots att de inte var pacifister. Nar krigsmotstandet vixte
godtog Hogsta domstolen 1970 ett fall av samvetsvidgran som inte
grundade sigireligion: all those whose consciences, spurred by deeply
held moral, ethical, or religious beliefs, would give them no rest or
peace if they allowed themselves to become a part of an instrument of
war”.”® I maj 2004 déomdes Camilo Mejia av en militdirdomstol i USA
for att ha deserterat till ett ars fangelse, degradering frén sergeant till
menig och avsked pa grund av daligt uppforande. Camilo Mejia hade
under sin tjanstgoring i Irak vagrat utfora krigsbrott av samvetsskal.*

Den moraliska friheten har reducerats till en inre frihet. Europa-
domstolen skiljer pa inre samvetsfrihet och att manifestera den politiskt.

Trots den langt gangna sekulariseringen i vardagslivet har sam-
vetet reducerats rattsligt till att bli liktydigt med religion. Den mo-
raliska dimensionen i samvetsfrihet har eliminerats. Vapenvigran
accepterades i Sverige lange endast pé kristen grund. Undantag fran
totalforsvarsplikten beviljas endast om man dr ansluten till ett visst
religiost samfund. Ar 2016 avslog Europadomstolen ett fall av sam-
vetsvdagran med motiveringen att argumenten inte var religiésa utan
snarare politiska.

Samvetsfriheten har desarmerats genom att den klatts i religiosa
termer. Sverige dr ett sekulariserat samhélle men nar artikel 18 i FN:s
konvention om medborgerliga och politiska friheter (1ccPR) Gversattes
till svenska valdes ett konsekvent religiost sprakbruk: beliefblev "tro”
och inte ordbokens alternativ ”6vertygelse” pa svenska, observance
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blev ”iakttagande av religiosa sedvinjor” istédllet for "bruk” eller “ef-
terlevnad”, practice blev "andaktsévningar” och inte "praktik” eller
“tillampning” som &r likvédrdiga dversdttningsalternativ. Religiosa
tolkningar av de mangtydiga rika engelska begreppen tog dver den
moraliska samvetsfriheten.

Det krdvs en moralisk och réttslig precisering
av samvetsfriheten

Enligt Roger Williams dr samvetet den formaga med vilken varje
manniska soker meningen med livet vird vér fulla respekt.

Genom att sdrskilja samvetsfrihet fran yttrandefrihet och reli-
gionsfrihet kan en demokratisk réttsstat skapa en sarskild rattslig
betydelse at moralisk forpliktelse.'

Genom att erkdnna att en person kan forpliktigas av sitt eget sam-
vete snarare dn en 6verordnads beslut accepterar en rattsstat princi-
pen om personligt ansvar. Mdnniskor kan vara moraliskt bundna av
plikter som inte finns i lagen. En demokratisk rattsstat ska erkdanna
att minsklig viardighet binder en ménniska. Det dr utgangspunkten
for ett demokratiskt réttssystem, som maste hantera paradoxen att
individerna ska acceptera och folja beslutade lagar och samtidigt ha
ratt att bryta mot dem nir de krockar med deras samveten.

Sekulariseringen av samvetsfrihet innebdr att samhallet méste
utvidga samvetsfriheten till att omfatta tillimpningen av rent mo-
raliska forpliktelser, till skillnad fran religiosa forpliktelser. Mora-
liska forpliktelser dr inte endast beslut — de manifesteras i konkreta
handlingar.

Till samvetsfriheten hor oupplosligt samvetsansvaret, ytterst
ett straffansvar om personen missbrukar sin samvetsfrihet. Plik-
ten och ritten att folja sitt samvete gentemot géllande nationell lag
och 6verordnades beslut skrevs inte bara in i Niirnbergprinciperna
utan aven i folkmordskonventionen 1948 (art. IV), Genévekonven-
tionen 1949 (art. 16), i tortyrkonventionen 1984 (art. 2) och i stad-
gan for krigsforbrytartribunalen for fore detta Jugoslavien (art. 7).
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Europakonventionens (1959) forbud mot tortyr (art. 3) har kommit
att tolkas sa att det likstdlls med tortyr att tvinga en ménniska att
handla mot sitt samvete.®

Samvetsformagan dr samhaillets grundval

Samvetsformagan dr samhallets grundval enligt Williams och dess
overlevnad forutsétter frihet och arlighet. Han befarade att en sys-
tematisk ringaktning av samvetet tvingade fram konformitet, vande
och uppmuntrade ménniskor att inte ge akt pa sitt samvete, att kor-
rumpera sina moraliska formagor:

Att gora vald pa manniskors samveten genom medborgerlig makt ar
sa langt fran att gora manniskor trogna Gud och minniskan, att det
ar raka vigen till att géra en médnniska dubbelt falsk: medborgerligt
och fysiskt straff orsakar vanligtvis att manniskor spelar hycklare,
doljer sin religion och foljer tidvattnet ut och in, det visar all er-
farenhet fran virldens alla nationer [...] Att forpliktiga samvetet
gang pa gang, tviarsemot eller utan dess egen overtygelse, forsvagar
och férorenar det, sd att det (som alla andra férmagor) férlorar sin

styrka, och sjdlva karaktdren av ett gemensamt drligt samvete.”*

Folkrorelserna — vickelsen, nykterhetsrorelsen, arbetarrorelsen,
kvinnoroérelsen och rostréttsrorelsen — drev fram det demokratiska
genombrottet i Sverige. Under efterkrigstiden har bland annat Viet-
namrorelsen, antiapartheidrorelsen, HBTQ-rorelsen, flyktingstodet
och klimatrorelsen varit drivande i att férdjupa demokratin.

Den plotsliga forandring som préglat Sverige de senaste dren
dér politikerna gjort helt om i flyktingpolitiken, vilket manga kallat
hallningsléshet — foljer tidvattnet ut och in” — skadar allvarligt vara
samveten. Tusentals méanniskor bistar ensamkommande barn som
flytt fran Afghanistan ménskligt och materiellt och genom att mot-
sdtta sig riksdagens och myndigheternas brutalitet.**

Folkrorelsernas roll som moralkélla riskerar att sina. Staten har
blivit den frimsta moralleverantoren genom lagstiftning. Risken med
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en alltmer statsstyrd och politikerstyrd moral dr ett inre samvetsfor-
tvinande och framvixten av en lydnadskultur.

Den amerikanske rittsfilosofen John Rawls (1921-2002) var priglad
av Vietnamkriget och drog slutsatsen att ett omfattande medborger-
ligt motstand mot regeringen inte leder till kaos utan tviartom raddar
demokratin: samvetet ar samhéllets moraliska grund. Samma slutsats
som Roger Williams drog 300 ér tidigare. John Rawls ansag att "[e]n
allmdin bendgenhet att tillgripa medborgerligt motstand nar detta ar
berittigat ger stabilitet at ett vdlordnat, eller nastan réttvist, samhalle”.>

Under Vietnamkriget vigrade 350000 mén att instilla sig till
militartjanst eller deserterade. Det dr sannolikt en av de storsta sam-
vetsvigrarrorelserna genom historien och kan ses som en allmén
benédgenhet till medborgerlig ohérsamhet. Mellan 800 och 1000
amerikanska vagrare och desertdrer ansokte om asyl i Sverige.®® Om-
kring 300 personer domdes till kinnbara boter i Sverige for protester
mot Vietnamkriget.®’

Sverige har en lang tradition av rdttsrealism och auktoritir lega-
lism.*® Enligt svensk rattstradition har individen en svag stillning
gentemot politiska beslut. Detta kan exemplifieras med féljande
skrivning i Solna tingsrétts dom 6ver de aktivister som tog sig in pa
Bromma flygplats i april 2007 med hénvisning till nodlage for klimatet:

Utrymmet for enskilda personer att sjélva gora en sddan intresse-
avvigning och till skydd for allmédnna intressen handla pa ett satt
som hindrar utdévningen av en sdidan verksamhet som varit féremél
for ingaende prévning av statsmakterna har emellertid i svensk ratt
ansetts utomordentligt begransat, och det kan, ndr ett saidant ingri-
pande sker, endast undantagsvis komma ifraga att med tillimpning
av 24 kap 4 § brottsbalken fria fran ansvar pa grund av néd. Endast
om det t. ex. pa grund av olyckshindelse eller olyckstillbud foreligger
en akut fara att den aktuella risken forverkligas blir den enskilde

berdttigad att utéva den nu omtalade nodratten.*

Domstolen anvander alltsd uttrycket “som varit foremal for ingdende
provning av statsmakterna” for att avvisa protester. Statsmaktens
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suverdnitet frontalkolliderar hiar med individens suverénitet. Det ar
emellertid inte sjalvklart att staten provat den aktuella fragan mer
ingdende dn de som protesterar. Kravet pa att det ska foreligga “en
akut fara” for att risken ska forverkligas utesluter de flesta faror.
Demokratin behover utvecklas sé att individerna far storre makt.
Lagtolkningen maste kunna hérledas till grundlaggande moralprin-
ciper for att respekten for réttsstaten ska kunna uppréatthallas.

Roger Williams budskap till var tid

Var tid préglas av en kollektiv utsatthet genom existentiella hot fran
kérnvapenkrig, klimatforandringar, vapenindustrins makt, politisk
forfoljelse och brutala krig som orsakar stort lidande och stora flyk-
tingstrommar. Manniskor reagerar pa extrem grymhet med att deras
samveten avtrubbas.”” Dessa hot skulle kunna utlésa omfattande
samvetsmotstand istallet for det tillstand av en kollektiv samvets-
paralysering som ar ett resultat av en forsvagad samvetsfrihet.

Vaclav Havel (1936-2011) skrev efter Sovjetunionens dvergrepp
pa Tjeckoslovakien 1968 som om dven han hade Roger Williams i
tankarna:

[...] dettrorjagdr en grundldggande och viktig erfarenhet — att en
enda skenbart maktl6s manniska, som hogt vagar ropa ett sanningens
ord och som stér for det med hela sin person och hela sitt liv och dr
beredd att betala dyrt for det, markligt nog har stérre makt, fastin
hon formellt &r rattslos, 4n tusen anonyma viéljare [...] Bestdr inte
utsikten om en battre framtid f6r denna virlden i en internationell
gemenskap mellan [...] manniskor som férsoker gora en reell politisk
kraft av ett fenomen som idag férhénas s av maktens teknologi, det

manskliga samvetet?”!
For Roger Williams var samvetet samhaillets oberoende men kénsliga

och sarbara grund. Kanske ér det ett bevis pa det ogrumlade samve-
tets kraft att det 4r Greta Thunberg, en flicka i tonaren, som nu skapat
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en virldsomfattande rorelse for att motverka klimatforandringarna.
Det som demokratin har misslyckats med.

Den viktigaste samhallsuppgiften dr att skydda och stidrka méanni-

skors samvetsformaga. S& kan vi mojliggora en fordndring av sam-
hallet.
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