11. Att tala med fargblindheten:
Retoriska strategier och semantiska
manovrar i atervaindande svenska
kvinnors berattelser om ras- och
vithetsrelaterade erfarenheter

Catrin Lundstrom

Fargblindhetens imperativ

Emilia, 44: Den stora skillnaden nir vi kom hem var inte en klasskillnad, men det var
mer att vi sdg mera invand... Alltsa nysvenskar. Att det blev mer nysvenskar i det
sociala rum... Det offentliga rummet, att... Uppblandat pa ett annat satt. Man ar
mangkulturell.

Fargblindhet, det vill sdga att inte se ras och att undvika att tala om ras, har
sedan 1970-talet varit ett antirasistiskt imperativ i Sverige som ett satt att
gora upp med och lamna bakom sig den tidigare epoken av rashygien och
rastankande. Fargblindhetens politiska projekt i Sverige beskrivs av Tobias
Hiibinette som ett forhallningssatt till fragor om ras “som handlar om att vara
emot att tala om och tdnka i termer av ras liksom att dela upp grupper av
manniskor i olika raskategorier och for svensk del att dven anvanda glosan i
sig och om mdjligt helst ocksa dess olika ordsammansattningar” (Hiibinette
2021b, s. 227). Detta kapitel tar avstamp i den dominerande svenska
fargblindheten och syftar till att férsta hur och med vilka omskrivningar och
associationer som svenska kvinnor som bott utomlands talar om sina
rasrelaterade upplevelser.

Kapitlet undersoker hur 46 svenska kvinnor, vilka under kortare eller langre
tid har bott utomlands men atervant till Sverige, forsoker sitta ord pa sina
ras- och vithetsrelaterade migranterfarenheter trots avsaknaden av ett
etablerat sprak for dessa erfarenheter. Genom att analysera atervandande
svenska kvinnors associationer och dissociationer mellan ras, sprak och
nation, blottlaggs ett system av idéer och tankestrukturer som samtidigt
reflekterar specifika uppfattningar om varlden, sdsom av olika nationers
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utseenden, implicita rashierarkier och vastvarldens befolkningssamman-
sattning. En analys av fargblindhetens sprak visar vidare hur specifika
kategorier kan fa diametralt motsatta innebo6rder i skilda kontexter. Begrepp
som invandrare och utlinning kan exempelvis ges olika betydelser och
innehall beroende pa om de relateras till vita eller icke-vita. For denna grupp
av svenska kvinnor filtreras vitheten genom markorer, som det blonda haret,
liksom av svenskheten i sig, och uttrycks genom bade direkta och indirekta
val av sociala relationer. Den synliga vitheten som kvinnorna bar med sig
forknippas med en odnskad kansla av skillnad, liksom med en uppsattning
outtalade privilegier.

Forskningen har pdpekat att det finns ett starkt imperativ i Sverige om
fargblindhet i bade attityder och varderingar (Hiibinette 2021a, 2021b;
Hiibinette & Tigervall 2009; Markusson Winkvist 2005; Osanami Térngren
2015, 2019). Catrin Lundstrom och Tobias Huibinette beskriver fargblindhet
som en central del av svenskheten i syfte att gora upp med och lamna bakom
sig det tidigare rastinkandet (Lundstrom & Hiibinette 2020). Idén om
fargblindhet som vision och ideal men ocksa som politisk konkretion kom
framfor allt under 1960- och 70-talet att formeras kring en férhoppning om
att rasliga utseendeskillnader inte ldngre skulle ha ndagon betydelse i ett
framtida Sverige (Hiibinette 2021a, 2021b). Fargblindheten var saledes
ursprungligen en avantgardistisk och progressiv idé, som visade att Sverige
lag i framkant nar det gillde synen pa ras i kolvattnet efter Forintelsen och i
samband med avkoloniseringen.

Att omfamna fargblindhetens sprak och dirmed undvika ord som pa nagot
satt relaterar till ras, eller avvisa betydelsen av raskategoriseringar och
existensen av rasgrupper, innebar dock inte att rasismen som sadan upphor,
papekar den amerikanske sociologen Eduardo Bonilla-Silva (2002). Snarare
visar forskning hur rasismen tar sig nya uttryck i fargblinda samhallen
(Bonilla-Silva 2006; Doane 2017; Essed 1996; Gallagher 2003; Hughey 2012;
Lewis 2004; Lipsitz 2006; Mueller 2017). Centrala delar i det Bonilla-Silva
(2002, s. 42) kallar fargblind rasism ar bland annat 1) att implicit tala om
rasfragor i abstrakta termer, (2) att anvdnda sig av kulturella snarare an
biologiska forklaringsmodeller, (3) att neutralisera samhalleliga rasfenomen
och (4) att argumentera for att diskriminering baserat pa ras har upphort.
Bonilla-Silva menar vidare att i synnerhet vita manniskor lagger sarskilt stor
vikt vid att utveckla strategier for att undvika att tala om ras och darigenom
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uttrycka sig pd sitt som inte uppfattas som rasistiska. Den fargblinda
terminologin och dess sprakliga konsekvenser praglas, enligt Bonilla-Silva,
framst av en blandning av ambivalens och undvikande. Bonilla-Silva (2002, s.
41) pekar vidare pa fem komponenter som han menar kdnnetecknar framfor
allt vitas forsok att uppratthalla ett fargblint sprdak i vardagen: 1) ett
undvikande av ett direkt rasrelaterat sprak, (2) olika retoriska strategier och
semantiska manovrar, 3) olika typer av projektioner, 4) en anvandning av
diminutiva uttryck och 5) en inkonsekvens i forhallande till "forbjudna”
omraden och dmnen. Vad galler semantiska manovrar sa fungerar de som ett
korrektiv till tidigare uttalanden, som i det klassiska exemplet "jag ar inte
rasist, men...”, och de anvands ofta for att paverka mottagarens uppfattning i
en positiv riktning (van Dijk 1984).

Dartill ar en osammanhangande retorik, s som grammatiska misstag, langa
pauser eller repetitiva uttryck, ofta forekommande i sammanhang dar en
oppenhet gentemot rasrelaterade kanslor och perspektiv ar begransade,
menar Bonilla-Silva (2002, s. 59). Sddana aspekter ar forvisso inte ovanliga i
sig vad galler manniskors sprakbruk, papekar han, men i forhallande till ras
ar de sardeles vanligt forekommande. Att komma av sig och sdga “invand...” i
stallet for att uttala hela ordet, att uppfinna nya ord som "nysvenskar”, att tala
i vaga termer som “uppblandat” eller att anvanda markliga syftningar som
"man ar mangkulturell” kan mot bakgrund av Bonilla-Silvas analys av
fargblindhetens sprak ses som ett satt for vita att undvika fragor om ras.

Fargblindheten i Sverige skiljer sig vidare fran den i USA, dar den framst avser
diskussioner om meritokrati och lika mojligheter, men liknar samtidigt den
som galler i stora delar av Vasteuropa, dar ett fornekande av betydelsen av
ras dr forharskande (Doane 2017; Goldberg 2006). I exempelvis Frankrike,
som ocksa ar ett utpraglat fargblint samhalle, finns, i likhet med Sverige, ett
pabud fran staten att ras inte lidngre har nagot innehall eller mening, och
darfor inte kan eller bor matas (Beaman & Petts 2019). Fargblindheten i
Sverige kan diarmed sdgas utgora ett ideal och nagot som flertalet giarna
framhaver som en del av identiteten (Burke 2017).
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Att forsta firgblindhetens sprak genom svenska
migrantkvinnors sprakbruk

I det har kapitlet undersoker jag hur en grupp, i huvudsak vita, svenska
kvinnor, som efter en vistelse utomlands har atervant till Sverige, talar om
(sina) rasrelaterade erfarenheter med ett fargblint sprakbruk. Jag har inte for
avsikt att jamfora informanternas sprakanvandning med svenskar som inte
har bott utomlands. Jag utgdr ifran att de har influerats av andra sprak och
andra synsatt under sin tid utomlands samtidigt som att de har med sig ett
svenskt fargblint forhallningssatt till ras, diar exempelvis uttryck som
"svenska drag”, "blond” och "annorlunda” kan ses som ett satt att tala om ras
utan att anvdnda laddade ord. Da kvinnorna har bott utomlands i flera olika
lander och under varierande tidsperioder ar det svart att dra nagra generella
slutsatser om hur deras sprak har paverkats av att bo utomlands eller av att
ha varit tillbaka i Sverige under en viss tid. Fokus for studien ar i stallet att
undersoka hur dessa kvinnor anvander sig av semantiska manovrar i form av
bland annat omskrivningar, repetitioner, avbrott och pauser nar de talar om
fragor som relaterar till ras och vithet i relationer till andra rasgrupper och
olika minoriteter som de interagerade med utomlands. I fokus star darmed
hur deras tal om rasrelaterade erfarenheter och hiandelser tar form i olika
kontexter. Samtidigt lagger jag mindre tonvikt pd innebdrden av deras
utsagor, som exempelvis de historiska sammanhangen som galler pa de olika
platserna som beskrivs.

Studien bygger pda 46 semi-strukturerade individuella intervjuer med
informanter som ingdr i tre olika lokalavdelningar inom organisationen
Swedish Women'’s Educational Association (SWEA). SWEA ar en politiskt och
religiost obunden ideell forening och ett "natverk for svenskor och
svensktalande kvinnor som dr eller har varit bosatta utomlands” som
grundades 1979 och har cirka 7000 medlemmar. Intervjumaterialet bestar av
ungefar 70 timmars intervjuer som har transkriberats i sin helhet och
motsvarar runt tusen sidor. Samtliga informanter har anonymiserats och
vissa omstiandigheter har dndrats for att skydda deltagarnas identiteter.
Nedan omndmns kvinnorna med pseudonymer. Kvinnorna som deltog i
studien har tillsammans bott i 33 olika ldnder, ndgra sa lange som 45 ar. Flera
av dem har ocksa bott i flera olika lander och vid intervjutillfillena som dgde
rum under 2014-2015 var kvinnorna 33-80 ar gamla och de flesta var i
spannet 60-70 ar.
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[ intervjuerna, som genomférdes inom ramen for ett forskningsprojekt som
handlade om kon, jamstalldhet och svenskhet bland aterviandande svenska
kvinnor, gav kvinnorna sina perspektiv pa hur det var att migrera, bo och leva
utomlands som svensk kvinna och hur det har varit att komma tillbaka och
integreras i det svenska samhallet igen (Lundstréom 2014). Informanterna
rekryterades genom SWEA Sverige som har lokalavdelningar, sd kallade
chapters, i ett flertal svenska stader. De flesta av dem hade varit medféljande
till sina svenska man vilka under en period i livet arbetade for svenska eller
utldindska foretag. De hade sdledes lamnat arbetsmarknaden under
utlandsvistelsen, vilket paverkade deras erfarenheter utomlands.

Jag genomforde en nadrldasning av hela intervjumaterialet och sokte bade efter
de specifika orden ras och vit (inklusive olika ordsammansattningar) och
efter utsagor dar informanterna talar om ord och uttryck som inneholl
ordstammarna och orden svensk-, mangkultur-, kultur, invandrar-, utlan-,
utlands-, mork, ljus, bland-, segreg-, privileg-, vast-, nation, annorlunda,
synlig, framling, fraimmande, blond, skandinav- och medborgar-. Darefter
tematiserade jag de utsagor som jag fann och det ska redan har sagas att
intervjumaterialet inte handlar om fargblindhet i sig som explicit term utan
om berattelser om att lamna Sverige och bo utomlands samt om att dtervdanda
till Sverige.

En lingvistisk ethografisk analys av ras och vithet

Jag laser intervjuerna med hjalp av en lingvistisk etnografisk analys, med
malet att via en narlasning av desamma samtidigt knyta dem till stérre och
bredare maktrelationer och ideologier (Blackledge 2011, s. 123). En
lingvistisk etnografisk narlasning kan bade fixera och Oppna upp olika
narrativ och spraket betraktas som en social praktik i forhallande till
vardagslivet liksom dven i ett bredare sammanhang (Tusting & Maybin 2007,
s. 577). Den etnografiska ansatsen undersoker vidare inom vilken kontext
intervjuerna utspelas. Tusting och Maybin (2007, s. 579-580) argumenterar
for att forskaren bor inta ett slags epistemisk auktoritet och vaga gora
tolkningar som inte noédvandigtvis delas av och till och med utmanar
informanterna vilket samtidigt reser en rad etiska sporsmal. Min narldsning
av intervjumaterialet ska inte forstas som att den ar riktad mot informanterna
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utan mot det fargblinda spraket och den fargblinda ideologi som det bar med
sig.

Med analytiska verktyg hamtade fran ett kritiskt ras- och vithetsforsknings-
perspektiv utgar jag ifran att ras och vithet ar ndgot som gors i intervjuerna
och ocksa nir dessa bada storheter inte artikuleras (Best 2003, s. 899). Den
amerikanska sociologen Charles Gallagher (2000) menar att olika former av
"vitt tal” kan fungera som ett satt att uppratthalla vithetens privilegier, utan
att samtidigt bli pAkommen med att gora just det (jfr Warren 2000). Samtidigt
kan den gemensamma vitheten mellan intervjuaren och informanterna, som
foreldg i det undersokta intervjumaterialet, ocksa uppmuntra till ett fargblint
sprak som ett sitt att iscensitta "ratt” vithet (jfr Best 2003, s. 905). Ruth
Frankenberg (1993, s. 33) beskriver exempelvis hur de vita kvinnor som hon
intervjuade tenderade att undvika dmnen och uttryck relaterade till ras for
att inte framsta som rasister.

Det finns ett antal tidigare studier av spraklig och ideologisk fargblindhet
vilka har genomforts i olika nationella kontexter i syfte att forsta hur
manniskor undviker att diskutera fragor om ras inom exempelvis
antirasistiska organisationer eller i sina vardagsliv (Beeman 2015; Hughey
2012; Lewis 2004; Mueller 2017). Genom att informanterna i denna studie
utgors av tidigare utlandsboende personer, bidrar det har kapitlet med
kunskap om hur vita migranter - vilka pa olika satt fatt sin vithet féorskjuten
- talar om ras och vithet genom ett fargblint sprak.

Det ska redan har sagas att i de 46 intervjuerna anvandes begreppet ras
endast vid ett enda tillfalle. Det handlar om nar Sigrid beskriver den
nederldandska lagstiftningen i samband med en diskussion om synen pa
jamstalldhet i Sverige respektive i Nederlanderna och om huruvida Sverige
kanske har gatt for langt i sin stravan efter jamstalldhet. Sigrid sade da att
"dom har ju absolut inga diskriminerande lagar i Holland, varken ras eller kon
eller nanting annat, eller religion heller ju”. I detta sammanhang hanvisade
ras till en diskrimineringsgrund i en lagtext och inget annat.

Mot bakgrund av den i dvrigt totala franvaron av den explicita anvandningen
av ordet ras i intervjumaterialet diskuterar jag hur olika fargblinda retoriska
grepp anvands for att tala om rasfragor. Genom att vidare analysera olika
kontextuella associationer och dissociationer mellan exempelvis ras, sprak
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och nation, blottlaggs ett system av idéer och tankestrukturer vilka
reflekterar olika uppfattningar om varldens beskaffenhet. Kapitlet bérjar med
att ringa in den blonda svenskheten for att sedan rora sig utat i varlden och
diskutera de olika dimensioner som vitheten forknippas med. Vidare
diskuteras hur intersektionen mellan ras, nation och sprdak gors genom
implicita och explicita referenser. Slutligen diskuteras hur ett fargblint sprak
gor det svart att diskutera fragor om ras ocksad inom familjen.

Det blonda och det svenska

Ett genomgdende tema i intervjuerna utgjordes av en underliggande
uppfattning om att svenskar i gemen ser ut pa ett visst sitt och
utseendemarkorer som bla 6gon och blont har namndes (jfr Lundstréom 2007;
Mattsson 2005; Werner 2014). Att vara svensk framholls vidare som nagot
positivt utomlands, sdrskilt om det kombineras med just dessa
utseendemarkorer. Vidare framkom att det var viktigt att forstarka de
"svenska” utseendemarkorerna:

Elisabeth: Det kan man ju kdnna i SWEA, lite, att manga forstarker dom har svenska
dragen, och alla blonderar haret.

Det blonderade haret reflekterar att det inte alltid racker med att exempelvis
uppvisa en ljus hy eller bla 6gonfarg for att passa in i svenskheten. Det kan, i
vissa sammanhang, kravas en forstarkning av "dom har svenska dragen” som
Elisabeth uttrycker det. Citatet antyder att svenskhetens granser mojligen
kan vara mer uttalade och sndva inom SWEA och det blonda haret kan sadgas
utgora en metafor for svensk vithet.

Att vara svensk utomlands beskrevs vidare som en positiv erfarenhet. Nar
Anja jamfor sina migranterfarenheter i olika lander med hur invandrarna i
Sverige har det utgor vitheten en implicit, men underliggande, referens.

Anja: Jag kinde mig aldrig pa ndgot vis som att jag var in... Alltsa nar man tanker pa folk
som kommer hit som invandrare och s3, sa tycker jag val lite synd om dom. For jag
tdnkte “gud jag var ju alla dessa ar utomlands och kidnde mig...” [...] alltid otroligt
vilkommen och kom in med detsamma, kinde mig som en av dom. Aven i Spanien nir
jag inte kunde prata spanska. Jag kdnde tvartom att det var positivt att jag var
utldnning. Jag kdnde mig inte... Det ar klart att svenska flickor da i Spanien, det var ju
strikt da [...] sa det var lite annorlunda. Sa kom vi svenska flickor, blonda, snygga och...
[skratt].

299



For Anja var det kort och gott bara positivt att vara “utlanning” och svensk
och det gor att hon inte kdnde sig som en invandrare, utan snarare som “en
avdom” som hon uttrycker det. Svarigheten att identifiera sig med invandrare
i Sverige, och rentav uttala ordet invandrare, speglar i min tolkning en logik
dar termen invandrare utgor en negativt laddad benamning som oftast syftar
pa icke-vita invandrare i Sverige. Trots att Anja inte kunde spanska nar hon
bodde i Spanien kdande hon sig vilkommen och inkluderad dar. Skillnaden
mellan "blonda, snygga” svenskar i Spanien och "folk som kommer hit som
invandrare” rymmer helt enkelt en underliggande rasskillnad. Jag tolkar
ocksa Anjas aldrig avslutade mening "jag kdnde mig inte...” som att hon inte
kommenterar de diametralt olika forutsattningar som omgdardar
utlandssvenskarnas och invandrarnas i Sverige migrationsprocesser med
avseende pa allt fran visumregler och mojligheter till arbete till utsatthet for
diskriminering och rasism (Weiss 2005).

Vi utlanningar”

Att vara utlanning kan ha en skiftande innebord beroende pa beteckningens
rasmassiga konnotationer. [ Sverige kunde termen utldnning utéver sin
bokstavliga eller prosaiska innebord ocksa fungera som ett skallsord. I detta
kan ordet liknas vid dagens bruk av "invandrare” (Hiibinette 2019). For
utlandssvenskar betyder utlanningar oftast vita manniskor som bor
utomlands, med andra ord personer som forvantas dka hem igen nar
utlandsvistelsen ar over, vilket formodligen ocksa var vad termen utldnning
tidigare innebar dven i Sverige. Pa fragan om hur det var attlevai Iran, svarar
Signe att ”jag levde ju mer... Vi utlanningar levde i var utlindska bubbla”.
Signe talar forst om sig sjalv som en individ for att sedan inkludera sig sjalv i
gruppen "utlanningar. Den "utlandska bubbla” som Signe levde i implicerar
att den utlandska gruppen utgjordes av en grupp som inte ingick i
lokalsamhallet och som skiljde sig fran iranierna bade rasmadssigt och
geografiskt, det vill siga det handlade om en transnationell, vit 6vre
medelklasskategori.

I Ostasien utgér dock begreppet utlinning inte alltid en positiv position.
Vitheten fick har en annan inneboérd, forknippad med en kansla av att vara
avvikande fran den asiatiska normen och ibland dven underordnad den
asiatiska lokalbefolkningen. I en diskussion om Ingrids umgiange nar hon
bodde i Kina férklarar hon féljande:
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Ingrid: Det ar bara de som ar lite mer vasterldndska... eller vana vid vasterldanningar,
som kanske kan tdnka sig detta. Gemene man gor det inte. Jag har faktiskt ocksa fatt
kdnna pa ganska mycket hur det ar att vara utldnning i ett land, precis som man hor i
Sverige. Att det dr manga som skéller pd att vi ar rasister och att vi behandlar
utldnningar lite si och s3, men... Jag har faktiskt varit pa den andra sidan och kant hur
det ar ocksa. Sa nar du star och véantar pa en taxi eller du... nanting annat... sd kor dom
bara rakt férbi dig om dom ser att det star en kines fem meter bort, sd kor dom forbi
dig och sa tar dom upp kinesen i stéllet, bara for att da bryr dom sig inte om oss, for vi
ar vita. Och i vissa andra situationer sa har dom ocks3 ett rasistiskt tdnkande. [...] Det
var en ny kdnsla att kdnna "jaha, ar inte jag accepterad?”. Som svensk tror man val att
det ar klart att man ar accepterad, sa att dar fick man ju verkligen se att nej, det ar inte
sa himla sjalvklart i alla andra ldnder. Och det tyckte jag var valdigt nyttigt, fér att nar
jag ar har hemma i Sverige idag sa kan jag ju forsta utlanningar, hur dom kidnner det.

Ingrids resonemang utgar inledningsvis ifran en éverlappning mellan det vita
och det vasterlandska, dar vasterlanningar, svenskar och vita motsvarar en
gemensam kultur och dven en gemensam kropp (jfr Bonnett 2008; Mattsson
2005). Kategorin utldanning bestar forst av vita manniskor som bor och
arbetar i Kina, vilka inte kdnner sig helt accepterade eller sa upplever de till
och med att de ar utsatta for rasism. Darefter bestar kategorin utlanningar av
en grupp manniskor i Sverige som ocksa de antas kdnna sig exkluderade. Pa
sa vis sker en neutralisering av de skillnader som omgardar de tva olika
kategorierna av utldnningar, det vill siga skillnaden mellan vita vaster-
lanningar som bor i Kina och icke-vita invandrare i Sverige upphor i det.
narmaste att existera (jfr Bonilla-Silva 2002). Aven om termen utldnning ar
forknippad med negativa erfarenheter i Ingrids utsaga, sa tycks ordet dnda
inte lika laddat pa samma satt som beteckningen invandrare. Mot slutet av det
langa citatet aterkommer ocksa vitheten implicit i form av bendmningen
svensk”, da Ingrid ar van vid att bli accepterad som varande svensk men i
Ostasien har hon fatt sin existens, och sin vithet, ifrigasatt.

Ras som skillnad

En annan tendens som gar att utldsa i intervjumaterialet ar att ras ofta
oversatts som skillnad i vardagligt sprak. I asiatiska lander framtrader denna
skillnad - som Ingrid papekar - inte nodvandigtvis som nagot positivt.
Snarare bemots skillnaden med ett ointresse, eller rentav som en negativ
sarbehandling av vita vasterlanningar. Det blonda haret, som annars framstar
som ett sa tydligt tecken pa svenskhet, ndmns vidare inte alls hos de
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informanter som har bott i Japan, Kina eller Sydkorea. I stillet framtrader
vitheten som mer diffus och som grovre i sin framtoning nar den 6verlappar
med kategorier som utlanning, vasterlanning, expatriate och expat eller
utlandssvensk (jfr Debnar 2016; Leonard 2010). I oOstasiatiska lander
fungerade daven beteckningen expat som ett slags gemenskapande kategori
for kvinnorna, inom ramen for en transnationell vithet och en vit,
vasterlandsk ovre medelklass.

I subsahariska afrikanska lander daremot, fungerar rasdikotomin vit-svart
som den overgripande och entydiga skillnaden i kvinnornas berattelser.
Narheten till afrikaner under vistelsen i nagot afrikanskt land innebar
samtidigt ett storre fokus pa vita och pa vithet i kontrast till svarta och
svarthet. Det gar sa att sdga inte att bortse ifran sin eller andras vithet i ett
land som hyser en svart majoritetsbefolkning. Vitheten blir dirmed synlig och
uttalad i subsahariska Afrika - ocksa for informanterna sjilva - vilka annars
sdllan eller aldrig talade om sig sjalva som vita.

Sabine, som bodde i Sydafrika under apartheidregimen, berattar om hur hon
standigt konfronterades med skillnaden mellan svarta och vita i vardagen, i
hemmet och i samhallet i stort:

Sabine: Ja, vi [svarta och vita] bodde pa olika stillen... [...] Det var ju bara vita som fick
ga in pa vissa stillen, och svarta pa vissa stéllen. Och vissa bilar och bussar var bara for
vita, och vissa var for svarta. Det var en sddan kulturkrock.

Sabine uttrycker en stark ovilja infor att leva i ett sa rasindelat samhalle som
Sydafrika, dar separata sfarer existerade for svarta respektive vita under
apartheidaren. Livet i Sydafrika gjorde att hon inte kunde bortse fran hur ras
- och hennes egen vithet - formade livet och vardagen i landet vid denna tid.
Aven tiden var indelad utifran ras, dir svarta forvisso kunde rora sigiett visst
omrade men bara pa "pa dagarna” (som arbetare) och "inte pd kvallarna”.
Svarta och vita anvande ocksa generellt olika fardmedel, dar svarta ofta gick
till fots medan vita dkte bil.

Att leva i ett sa rasskiktat och rassegregerat samhalle som Sydafrika under
apartheidregimen vackte vidare starka kanslor av framlingskap hos Sabine.
Kanslan av framlingskap infor de vita sydafrikanerna gor att hon talar om
dem i termer av "dom”, det vill sdga en vit grupp som hon sjdlv inte tillhor:
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Sabine: Men man var verkligen framling. [...] Jag horde inte hemma i det samhallet. Sa
att jag kande att... Nej. Det var liksom... Ett helt annat leverne att vara en vit i ett svart
samhalle som inte... Det gick inte ihop sig. Dom svarta var ju bara... tjdnare.

| Sabines utsaga beskrivs det rassegregerade sydafrikanska samhallet som
frammande, som hon sjalv "inte horde hemmai”. I egenskap av vit svensk som
bodde i Sydafrika under en period nar Sverige officiellt tog avstand fran den
regim som styrde landet ar det rimligt att tolka framlingskapet som att hon
inte kunde eller ville identifiera sig med de vita. Pa en direkt fraga om hur
Sabine tanker kring att vara vit i Sydafrika svarar hon féljande, det vill saga
an idag kan hon inte identifiera sig med vita sydafrikaner:

Sabine: Ja. Ja, man var ju vit mot alla dom andra som var morka. Sa att... Nej, det gar
inte. Man kan komma ner och hilsa pa och sa diar men inte att... Inte att bo diar som vit.
D3 maste man vara fodd dar.

For att kunna hantera ojamlikheten mellan svarta och vita i Sydafrika maste
man (som vit), enligt Sabine, vara fodd och uppvuxen i landet, det vill saga
den vita kulturen i Sydafrika skiljer sig fran den svenska vitheten. Vithet
brukar ofta fungera som en gemensam omstandighet for vasterlanningar men
i detta fall ar den i stéllet sarskiljande. Vitheten utgor pa sa vis en kulturellt
och politiskt skapad identitet som kan byta innehall och skepnad beroende pa
sammanhang. Vita sydafrikaner kan leva i ett samhalle som far Sabine att
kdnna sig som en "framling”. Att vara en framling i detta sydafrikanska
sammanhang kan dock tolkas som ndgot positivt, det vill siga Sabine kommer
fran en kontext som inte accepterar ojamlika forhallanden mellan svarta och
vita: "Nej, det gar inte”, siger Sabine. I detta fall ar den vita (svenska)
framlingen ocksa moraliskt 6verldgsen de vita sydafrikanerna, vilket ocksa ar
en instdllning som speglade den tidigare svenska hallningen gentemot
apartheidsystemet i Sydafrika (jfr Sullivan 2014).

Anja, som till skillnad fran Sabine trivdes relativt bra i Sydafrika, resonerar
kring vad det innebar att vara vit under apartheidsystemet i Sydafrika och i
ett segregerat Sverige.

Anja: Niar man da... man hade galleriet, jag hade ju galleriet, jag hade ju manga svarta
anstallda som var svarta, anstallda, och du hade dom i hemmet och s va, men det var
ju... Vi hade ju apartheid va, sa att... men det... pd nat vis sa nar jag ser det har med
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invandringen sa kanner jag liksom av det mer har an jag gjorde dar, man var liksom in...
man jobbade ihop va, och dven nir man liksom... det var sa stor skillnad da mellan
svarta och vita da s, men hiar umgas man ju 6verhuvudtaget inte med folk som kommer
fran andra lander om dom inte kommer fran England och Amerika eller Tyskland eller
sd va. D3 ar det en helt annan sak.

For att beskriva sina erfarenheter av apartheidsystemet i Sydafrika anvander
Anja bendmningarna svarta och vita mer generellt och med hjilp av
rasneutrala uttryck som "man” eller "du” for att satta ord pa sin egen position.
Nar hon sedan o6vergar till att tala om det segregerade Sverige slutar hon att
anvanda begreppen svarta och vita och anvander i stillet omskrivningen "folk
som kommer fran andra lander”. Anja gor vidare en atskillnad mellan vita och
icke-vita invandrare i Sverige genom att beskriva vissa grupper i termer av
nationer; "England, Amerika eller Tyskland”, medan de icke-vita invandrarna
kommer "fran andra lander”. D3 ar det en helt annan sak”, papekar Anja. Nar
hon senare i intervjun aterkommer till situationen i det datida Sydafrika
overgar hon till att bruka mer rasneutrala bendmningar utifran en svensk

logik sd som "dom” (svarta) och "man” (vita):

Anja: Alltsa jag kdnner mig nastan mer an... att det r mer segregerat har, men det ska
man inte sdga heller va, for att dom hade ju ingen rostratt [...] men om man tanker sig
att bara det vardagliga livet som man hade sa var man mycket mer involverad i allting,
som deras familjer och man hjalpte till och fick dom problem sa hjilpte man till och
man var liksom... man anstéllde, for det skulle man gora allts, man...

Ordet "man” kan har sidgas signalera en vit agens som riktas som svarta, vilka
pa olika satt togs om hand och anstélldes av vita. [ bada utsagorna ser vi ocksa
exempel pa de omtag och semantiska mandvrar som anvands for att i
efterhand reparera retoriska misstag som Bonilla-Silva (2002) beskriver det:
"manga svarta anstdllda som var svarta, anstadllda”, "man var liksom in... man
jobbade ihop va, och dven ndr man liksom...” eller "alltsd jag kdnner mig
nastan mer an... att det ar mer segregerat har, men det ska man inte siga
heller va”. Jag tolkar detta som att Anja vill minimera risken att verka
overslatande vad betraffar rasfortrycket under apartheidregimen, samtidigt
som hon ocksa vill uttrycka en jamférelse alternativt en nyansering av de
relationer som rdadde mellan vita och svarta i det datida Sydafrika i
forhallande till de icke-existerande relationerna mellan vita och icke-vita i

dagens Sverige.

”n
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Skillnad som likhet

Ibland utgor skillnaden ocksa grunden for likhet, i den meningen att alla dr
olika pd ndgot sdtt, eller att de som dr olika dr det pd ett liknande sdtt. Elsa
beradttar om sin tid pa Franska skolan i Stockholm och den mangfald hon
upplevde dar, i kontrast till hur det svenska samhallet i 6vrigt sag ut pa 1950-
talet. Mangfalden pa skolan blev for henne ett slags skydd da hon inte var
ensam om att se "mork ut”:

Elsa: Jag ar valdigt mycket for utlanningar, for jag gick ju... Franska skolan var ju pa den
tiden valdigt mycket utlandska barn som gick dar, svarta, vita, roda, blg, alla farger, och
dar kom jag sa val ihdg att ”"ah jag trivs har, jag kinner mig hemma”, darfor att jag var
pa den tiden valdigt mork, dom forsta tva aren i min skola gick jag i folkskola har och
jag blev mobbad allts3, kallad for tattarunge och sant dér, for att jag sag sa mork ut, och
fargade 6gon och sant dar va...

Fran att ha varit den enda i sin ndirmare omgivning som "sag sa mork ut” med
"fargade 6gon” blir Elsa pa Franska skolan en i mangden av "utlandska barn”,
vilket ocksa medfor att hon kdnner sig "lhemma”. De "utlindska” barnen - dar
termen utlandsk ocksa motsvarar en klassmarkor, da det pa den tiden framst
var utlandska diplomatbarn som gick pa Franska skolan - har enligt Elsa flera
"farger”, som for henne markbart skilde sig fran det i 6vrigt rasligt homogena
Sverige under den har tiden. Detta betyder samtidigt inte att Elsa betraktar
sig sjalv som icke-vit.

Nar Elsa ger exempel pa dessa "farger” borjar hon med att anvanda sig av
farger som syftar pa vedertagna raskategorier sa som svart och vit for att
sedan Overga till ett slags fiktiv, och mojligen skamtsam, fargskala bestaende
av "roda, "bld” och "alla farger”. Mojligen har Elsa svart att hitta ord for att
beskriva skolans mangraslighet, eller sa vill hon inte anvidnda olika
raskategoribendmningar pd grund av att de har en dalig klang i svenska
spraket. Det &r mahanda ocksa en begriplig instillning da hon sjalv har blivit
kallad "tattarunge”, vilket var ett vanligt forekommande rasord atminstone

fram till 1970-talet (Hiibinette 2021b).
Att (inte) tala om privilegier

Tva av de strategier som vita anvander sig av for att (inte) diskutera
rasrelaterade fragor ar, enligt Bonilla-Silva (2002), att neutralisera
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samhalleliga rasfenomen eller argumentera for att rasdiskrimineringen i
stort sett har upphort. Dessa bada strategier kan tillampas pa olika satt i
samtal dar fragor om ras aktualiseras som i exemplet med apartheidregimen
i Sydafrika. Aven frigan om vita privilegier blir genom denna typ av
neutralisering svar att tala om. Pa en rak fraga om och hur Hedvig har upplevt
”att ha privilegier pa grund av klass” och som i sin tur var en uppféljning av
Hedvigs tidigare uttalande om att "vara utsatt pa grund av utseendet” i
Brasilien berattar hon hur synligheten kunde forsitta henne i en utsatt
position:

Hedvig: [Min man] hade ju en firmabil dar nere, och han vart ju stoppad flera ganger
va. Och lite lurt sa dar va. Det lyser ju att man har en fin bil, va. D3 stannar polisen, sa
har motorcykelpoliser, du vet som far med solglas6gon och sa "du har kért mot rott

» on

ljus”. "Nej, det ar inget rott ljus dar”. ”Jo du har kért mot rott ljus sa du maste betala sa
och sa mycket”. [...] Sen kollade han och det fanns inget rédljus, va. Det ar sa dar, va.
Och sd polisen ar ju... Ja, dom ar ju fattigt folk, va, sd dom tar sin makt kanske. Det blir
ju lite sa i sdna dar lander, att man ar forsiktig, va.

Under den tid da Hedvig bodde i Brasilien berattar hon om att hon och hennes
man stoppades av polisen och anklagades for att ha kort mot rott ljus, trots
att det inte fanns nagot rodljus dar. Detta var ett satt for polisen att tjdna
pengar pa personer som korde runt i bilar av dyrare marken. Fragan om vita
privilegier vands pa sa vis till en fraga om utsatthet som vit och rik i ett fattigt
och ojamlikt samhalle. Hedvig namner dock inget om sjalva vitheten i sig utan
later den framtrdda genom “en fin bil” utifran en logik dar klass och ras
smalter samman, och dar "man” bor vara forsiktig. Kopplingen mellan ras och
nation finns ocksa med i uttrycket “sana dar lander” som troligen avser fattiga
lander utanfor vastvarlden.

Pa ett liknande satt framtrader vitheten indirekt i Anjas resonemang om
hennes erfarenheter i USA:

Anja: Jag kdnde mig alltid valdigt hemma, speciellti USA... Dar kdnde jag mig ju mycket
mer hemma i USA dn jag kdnde mig i Sverige, nu kanske jag gor det va ... Det ar otroligt
latt att komma liksom... man ar sa vilkommen.

Det var inte ovanligt att informanterna beskrev en kdnsla av hemmastaddhet
och av att vara vilkommen i USA. Sallan utvecklade de dock hur det kom sig
att de kdnde sig sa hemma dar. Anja néjer sig med att konstatera att "man” ar
”sa valkommen” i USA som svensk. I detta "man” ingar flera parametrar sa
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som kon, vithet och Kklass, som kan vara svara att identifiera och sitta ord pa
for informanterna (jfr Lundstrom 2017). Anja reflekterar ocksa éver vad hon
tror kan utgora skillnaden mellan hennes egna erfarenheter avinvandrarskap
i USA och invandrares erfarenheter i dagens Sverige.

Anja: Det kan ju ocksa vara det att dom kommer fran kulturer som ar sa valdigt, valdigt
olika var, dom kommer fran Afrika eller dom kommer fran arablidnder och sa va... Det
ar sa valdigt olika dar &n hos oss va, sa det dr vél den dar radslan for allting som ar olika.
Och jag ser ju det nar jag akte till USA eller Sydafrika, da sokte jag ju mig till dom
manniskorna som var som liksom som jag, som hade min utbildning och som var som
jag, tyckte som jag, och sd va. [...] om jag hade kommit fran nat annat land, en helt annan
kultur &n dom hade da i San Fransisco eller var jag var nanstans, da hade jag kanske
ocksa kint mig valdigt fraimmande i USA, men jag hade valdigt 1itt... Jag sokte mig till
dom som hade samma... och det gér man. Det gor ju ocksa utlindska som kommer till
Sverige, soker sig ju girna till sina. Men jag menar, jag sokte mig ju till amerikaner, men
som var liksom lite granna som... samma uppvaxt som jag.

Anja anvander flera olika forklaringar for att beskriva sina erfarenheter av
hemkansla i USA; manniskor "som var som jag”, "tyckte som jag”, hade
"samma uppvaxt” och "min utbildning”. Vi kan ana att hennes umgainge
utgjordes av en vit, hogutbildad medelklass pa den amerikanska vastkusten.
[ grunden for hennes resonemang hittas forhadllandet mellan likhet och
skillnad vad betraffar olika parametrar. Likheten som hon som vit svensk
invandrare i USA delar med amerikaner med avseende pad utbildning,
preferenser, boendeform och uppvaxt utgor en forklaring till hennes formaga
att smalta in dar. I Sverige antar hon att det finns generella skillnader med
avseende pa kultur, utbildning, etcetera, mellan invandrare fran "kulturer” i
"Afrika” och "arablander” och den svenska majoritetsbefolkningen, snarare
an att det handlar om en rasskillnad (jfr Bonilla-Silva 2002). Att ha det
"valdigt latt” framstar saledes som en neutral individuell erfarenhet.

Det hdande dock ibland att vissa rasprivilegier kunde bli synliga for nagra av
informanterna. For Wilma blir det uppenbart att hon inte ar en invandrare
bland annat nar hon ska soka uppehallstillstand i Tyskland. Nar hon kommer
till den tyska migrationsmyndigheten for att ordna med sitt uppehalls-
tillstand ar det tydligt att det finns synbara skillnader mellan olika kroppar i
vantrummet:

Wilma: Jag kom upp dar och sa tog jag en nummerlapp, och det var ju fullt med folk dér,
fast naturligtvis inte lika nordiska som vi var. Det var ju alltsa folk som var fran andra
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lander och valdigt synbart invandrare. Men nar jag hade tagit nummerlappen sa tog det
tva sekunder sa ropade dom in mig i rummet, dir da den kvinnan som hade mina
papper satt och bara dong, dong, dong, dong, dong, pa stimplarna och sa var det klart,
hej och ha. [...] Det tyckte jag ju var valdigt oforskamt egentligen. Nu vet jag ju i och for
sig inte, det fanns ju en massa dorrar dir, men dnda, jag menar det var ju samma
nummerlappssystem, sa pa nat satt sa maste dom ju ha uppmarksammat dar, att jag
hade kommit in, och att jag da fick ga fore alla andra. Och det tyckte jag vil... Ur min
synvinkel sett sa var det ju inte rattvist. Jag har ju jobbat pa bank, jag har suttit i kassor
fran borjan da, dar man tog nummerlappar. Skulle ju aldrig falla oss in att liksom lata
nagon ga fore bara for att man har en annan hudfarg.

For att forstd den positiva sarbehandling som Wilma misstanker omgardar
situationen beskriver hon sig sjdlv som "nordisk” till skillnad fran de 6vriga i
vantsalen som kom "fran andra lander” och var "valdigt synbart invandrare”,
en skillnad som i slutet av citatet 6ppet beskrivs i termer av hudfarg. Trots att
de alla var dar i egenskap av att just vara invandrare sa syns bara
invandrarskapet pad vissa manniskor med "en annan hudfiarg”. Wilmas egen
position blir forvisso bade synliggjord och markbart rasrelaterad genom
anvandningen av uttrycket “nordisk”. Begreppet "nordisk” reflekterar en
historisk rastaxonomi inom gruppen vita européer, vilket nog kan kopplas till
Wilmas alder, da hon vaxte upp under en tid da idén om den nordiska rasen
som en vitare - och till och med renare - form av vithet var vanligt
forekommande (jfr Painter 2010).

Ras, nation, sprak

Att koppla nationalitet till ras var likasa relativt vanligt i intervjumaterialet.
Nationell tillhoérighet 6versatts inte sillan till en rastillhorighet, sd som i
exemplen med (den vita blonda) svenskheten. Informanterna anvande ofta
nationalitet eller nationstillhorighet som ett satt att tala om ras pa utan att
anvanda ordet ras i sig. Medan vissa nationer, som tyskar och engelsman, pa
ett sjalvklart satt forestdlldes och framstilldes som vita, antogs andra
nationer omvant vara icke-vita. Att tala om nationalitet var med andra ord ett
satt att implicit tala om olika rasgrupper.

[ féljande intervjuutdrag utgar Anja fran att en svensk person ocksa ar en vit
person, och hon hade darfor lika garna kunnat vara engelska eller tyska:
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Anja: Ja... Det kdnde jag val inte riktigt som att det var det att man var svensk, att det
skulle va... det var ju definitivt inget negativt, men jag kinde inte som att det var nat s3,
att det sku... jag hade lika gdrna kunnat varit engelsk eller tyska eller...

[ stallet for att beskriva sina erfarenheter utomlands som vit svensk jamfor
hon sig med andra vita nationer, vilket understryker en gemensam europeisk
vithet snarare an en specifik nationalitet. Hon hade ju "lika garna kunnat varit
engelsk eller tyska”. Det positiva mottagandet var med andra ord inte
specifikt kopplat till svenskhet, utan snarare till att hon var vit.

Kopplingen mellan ras och nationalitet antyder aven en relation mellan
forestdllningar om sambandet mellan ras och sprdk. Om vissa nationer
forutsattes vara vita, antogs dven vissa sprak signalera vithet, och vice versa.
Sigrid var bosatt i Nederldanderna under ett antal ar och hon kdnde sig stolt
nar hollandare (miss)tog henne for att vara hollandsktalande.

Sigrid: [...] for dar pratar jag ju hollandska med brytning trots allt alltsa [...] brytningen,
sa att det... Dar hade jag val alltid vart invandrare i och med att folk hor det. Jag blir
alltid valdigt stolt nar man liksom kan sdga fem ord efter varandra pa hollandska och
dom inte hor att man ar invandrare (skrattar) och det hiander, jag pratar hollandska
ganska bra, men sa fort jag ska sdga nat liksom langre sa hor dom ju att jag inte riktigt
pratar som man ska eller att det later konstigt, sd kan man bli jattesmickrad om dom
fragar om man kommer fran Friesland till exempel, som ar en del av Nederlanderna.
Men i Sverige s hor dom ju att jag kommer ifran Sverige, ja.

For Sigrid handlar spraket om hennes mojligheter att kunna passera som
hollandare, vilket gor henne "valdigt stolt”. Till skillnad fran de passager nar
invandrare utgors av personer eller grupper som ”syns”, sa ar invandrare i
denna utsaga ndgon som "hérs”. Aven om brytning ofta sammankopplas med
invandrarskap tycks brytningen har vara det enda som signalerar “att man ar
invandrare”. Underforstatt framgar det att bade Sigrid och hollaindarna ar
vita, det vill sdga Nederldanderna ar ett land med en vit majoritetsbefolkning,
och vita manniskor kan 6ver lag passera som holldndare.

Wilma, som har bott i Tyskland, funderar dven hon pa betydelsen av spraket
i hennes erfarenheter av att kunna passera och smalta in.

Wilma: Jag var alltid tvungen att tala om att jag inte var tysk, och liksom... I bérjan da
innan man kom in ordentligt i tyskan. S det marktes ju alltid men nej, men da var dom
ju alltid valdigt tillmotesgdende och trevliga sa dar.
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Wilma navigerar med hjdlp av sin svenskhet, sin skoltyska och sitt
tyskklingande efternamn i sina kontakter med tyskarna. Som vit svensk ar det
tydligt att hon kan passera som tysk "innan man kom in ordentligt i tyskan”,
och var "tvungen att tala om att jag inte var tysk”. Detta dr dock inget som hon
diskuterar i explicita termer av svenskhet eller vithet. Inte heller hennes
upplevelse av att tyskar alltid var "valdigt tillmotesgdende och trevliga”
kopplas till hennes vithet. Genom att tala om att hon just "inte var tysk” kan
hon ocksa "vélja etnicitet” och gora svenskhet - som en sarskild form av vithet
- i den specifika tyska kontexten (jfr Waters 1990).

For icke-vita svenskar ar det svenska spraket tvartom ett slags bevis pa deras
nationella tillhorighet, dd svenskheten inte "syns” pa dem (Hiibinette och
Tigervall 2008, Lundstrom 2007). Aven om Stella, som ar adopterad fran ett
utomeuropeiskt land och som var en av ett fatal informanter som inte ar vit,
kdnner sig "valdigt svensk”, sa ar det dnda nagot som saknas. Pa den ofta
stdllda fragan om hon verkligen ar svensk svarar hon ”ja, jag ar svensk, och
mitt modersmal ar svenska”:

Stella: Jag har kiant mig valdigt svensk. Och sen sa ar det ju sa att nir man véxer upp
tillsammans eller jag och mina foraldrar, sa vi ser ju ingen skillnad pa varandra. Det ar
ju om nan annan sager till mig att "ja men alltsg, ar du svensk?”, (skrattar), "ja, jag ar
svensk, och mitt modersmal ar svenska”.

I motet med framlingars ifragasattande av Stellas svenskhet blir spraket
tecknet och beviset for hennes nationella identitet. Inom familjen daremot
blir fragan om ”skillnad” irrelevant da hennes familjemedlemmar inte ser
nagon "skillnad pa varandra”. Det ar i stdllet i samhallet i stort som fragan om
ras (och vithet) kommer upp for Stella. Det gar dock samtidigt att anta att ras
formodligen har haft betydelse pa flera olika siatt inom Stellas familj. Den
amerikanska sociologen France Winddance Twine (2010) har anvant sig av
begreppet racial literacy eller raslitteracitet for att forsta hur vita foraldrar
med icke-vita barn uppndr en form av rasforstaelse for att kunna avlasa,
forstd, erkdnna och bemota rasism i olika sammanhang. I Stellas utsaga blir
det dock i stdllet fargblindheten som ar det mal som bor uppnas och bade
inom familjen och i samhallet i stort.
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Att (inte) tala om ras

Da fargblindheten framstar som en sa viktig komponent hos informanterna
blir det ocksa svart for dem att tala om rasrelaterade fragor som beror den
egna familjesfaren. For Ellinor, som har varit medféljande och
utlandsstationerad i flera asiatiska lander, fick hennes roll som adoptiv-
mamma andra och nya inneboérder da denna féraldraposition tolkades genom
ett annorlunda raster dn det svenska nar hon befann sig utomlands.

Ellinor: I Singapore liksom, nar man gick i affairen och hade honom i barnvagnen eller
han gick och héll mig i handen for han var ju storre da, sa liksom sa sa de "ar pappan
kines?”. Dom gick liksom pa direkt sa. Medan i Japan inte alls d3, utan dar bara liksom
accepterade man att ”sa ser den familjekonstellationen ut”, da.

Det var under en vistelse i Singapore som Ellinor for forsta gangen
konfronterades med fragan om hennes utlandsadopterade asiatiske son
skulle kunna ha haft en asiatisk pappa, snarare dn att vara ett adoptivbarn.
Sonens asiatiska utseende kopplas i citatet ihop det med en annan
familjekonstellation, liksom med en annan sprakgemenskap. Logiken
gillande sprdk, ras och nation far har motsatt effekt, dd kroppen inte
overensstaimmer med spraket. Saval japanska som engelska blir vidare
rasrelaterade sprak, da den vita delen av familjen antas kunna tala engelska
och den asiatiske sonen férmodas forsta japanska och eventuellt ocksa andra
asiatiska sprak.

Ellinor: Ja, och att da inte ha spraket. Det kan jag tdnka mig har varit svart for honom
manga ganger. Medan da for oss andra, det tar man mer for givet att vi inte har spraket.
Sa det... Nar vi var ute [i Japan] tillsammans kunde dom vénda sig till honom och prata
medan... I Singapore [...] Dom har ju tre forstasprak da, sa alla pratar ju engelska dar
nere, sa det var ju inga problem da, men i Japan sa ar det ju valdigt, valdigt fa som pratar
engelska. Och det ar ju bara i centrala Tokyo som du har skyltar och sa pa engelska.
Annars sa ar ju det bara pa japanska. Och dar kan ju jag tinka mig att [hennes son] hade
det lite halvtufft ibland, innan han sen larde sig japanska.

I: Har ni pratat om det? Eller dr det nanting som du tanker sjilv bara eller...
Ellinor: Nej, det har vi inte pratat ndgot om. Det har vi inte gjort.
I: Nej, jag har bara undrade om han hade sagt det sjalv eller om...

Ellinor: Nej, det ar bara jag som ténker (skrattar).
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Ovanstdende utsaga vittnar om det tomrum som uppstar nar det inte gar att
satta ord pa en kiansla eller en situation. Nar Ellinor far fragan om hon och
sonen har pratat om situationen i fraga, tror hon att hennes son har upplevt
det som “svart” och "lite halvtufft” men samtidigt sager hon kort att de inte
har pratat om den. Huruvida hennes egna tankar om sonens upplevelser
overensstaimmer med hur hon sjalv "tanker”, eller inte, ar sdledes inget som
hon kan fa veta mer om genom fargblindhetens sprak.

Vad gor fargblindheten?

Informanternas sprakbruk kidnnetecknas som vi har sett i de olika citaten av
flera av de karaktaristika som Bonilla-Silva (2002) har identifierat sa som att
tala om rasrelaterade fragor i abstrakta termer, att ha fokus pa kulturella
forklaringsmodeller, att neutralisera samhallsfenomen som kan kopplas till
ras eller att indikera att rasdiskrimineringen har upphort. Informanterna
undviker genomgdende att anvdnda ordet ras liksom termen vit for att
beskriva sina upplevelser i de samhadllen dar de har levt. Undvikandet av
rasrelaterade ord gors vidare genom att ersdtta dem med andra ord sa som
nationella kategoribeteckningar, nationstillhorigheter, sprak, klass, synlighet,
harfarg eller migrantstatus, men ocksa genom att anvanda ord som "gemene
man”, "folk”, "man”, "du”, "vi” eller "dom”. I denna logik férvantas mottagaren
forstd eller ana att "gemene/man/du/vi” (oftast) betyder vit och att "dom”
betyder icke-vit.

Att undvika ordet ras kraver olika semantiska manoévrar, projektioner,
forgivettaganden och inkonsekventa omskrivningar vilka gor det svart att
forstd exakt vad informanterna menar nar de talar om dmnen som relaterar
till ras. Och just det ar, menar Bonilla-Silva (2002), sjdlva podngen med ett
fargblint sprak som bade fordunklar och erbjuder mojligheten att kunna
reparera kansliga uttryck och innebdrder om de skulle tinkas framsta som
rasistiska i ndgot avseende.

[ intervjuerna framgar det ocksa att migrationsrelaterade bendmningar som
invandrare eller utlanning kan ge helt olika innebérder nar de refererar till
vita respektive icke-vita. Att vara utlinning kan beskrivas som en
privilegierad position, om den forkroppsligas av vita. Men utlanning kan
ocksa signalera en avvikande kultur ndr det handlar om icke-vita
minoritetsgrupper. Likasda kan beteckningen invandrare vara en neutral
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kategori och forknippas med hemmastaddhet nar den bebos av vita. Ofta
beskriver dock termen invandrare en kulturellt avvikande person, nar den
motsvaras av icke-vita minoriteter. I forhallande till dylika glidningar ar det
har avgorande att pdminna om att denna studie ror utsagor fran personer
som sjdlva har migrerat och darfor sjalva kan inkluderas i beteckningarna
invandrare och utlanningar.

Att anvanda fargblinda uttryck eller undvikae rasrelaterade ord tonar
samtidigt ned betydelsen av att vara vit. Privilegier kan saledes osynliggoras
genom att de frantas agens eller tillskrivs ett osynligt subjekt. Visserligen kan
en viss klassposition beskrivas som ett privilegium, men det ar ofta oklart om
det verkligen ar klass som syns eller nagot annat. Vidare forklaras det aldrig
hur det kommer sig att vita manniskor sd ofta ingar i de transnationella
overklasserna som beskrivs i sammanhanget, inte heller varfor icke-vita
tenderar att utgora bade de lokala och globala underklasserna.

Ras uttrycks ocksa genom nationstillhorighet. Vasterlandska nationer
motsvarar vita manniskor medan lander utanfor vastvarlden motsvaras av
icke-vita personer. I detta resonemang blir ras, etnicitet, sprak och
nationstillhorighet 6verlappande, och ibland aven utbytbara begrepp och
kategorier. Medan tysk betyder vit befolkas Brasilien mestadels av icke-vita
personer och poangen har ar att referensen till ras inte ar uttalad. I stallet
handlar det om att (inte) tillhora, (inte) passera eller (inte) antas tala ett visst
sprak. Ibland racker det inte med att markera en gemensam nationell,
europeisk eller vasterlandsk vithet. Informanterna behover da sarskilja den
svenska vitheten ifran andra vitheter. Har fungerar det blonda haret eller det
nordiska ursprunget som en form av hypervithet, kopplad till en specifik
svensk vithet (Lundstrom 2017). Dessa uttryck mejslar darigenom ut
skiljelinjer inom sjalva vitheten och i sammanhang dar begrepp som europé
eller vasterlanning inte ar tillrackliga som skillnadsmarkorer.

Vad innebar det da att inte kunna - eller vilja - sitta ord pa olika rasrelaterade
erfarenheter? En tydlig dimension av att bruka ett oprecist fargblint sprak ar
att det introducerar olika lager av osdkerhet, vilket medfor att det ar svart att
veta exakt vad som menas eller avses. Det innebar dels ett forsvarande av att
kunna delta i samtalet eller av mojligheten att kunna bemdta ett visst
pastaende, eftersom det blir oklart vad samtalet egentligen handlar om.
Dessutom kan samtalet bli sdval exkluderande som inkluderande, genom att
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det fargblinda spraket fungerar som ett slags kodsprak mellan vita manniskor
och for dem som redan ar inforstddda med den typen av sprakbruk samtidigt
som det blir obegripligt for utomstaende (jfr Gallagher 2000; Warren 2000).
Liksom Bonilla-Silva (2002) papekar, neutraliserar det fargblinda spraket
ocksa en hierarkisk samhallsordning baserad pa ras. For vad bestar en sddan
samhéllsordning av, utan ndagra tydliga aktorer vilka bade erfar och
reproducerar den? Det dr ocksa mycket svart att hdavda att olika typer av
rasdiskriminering existerar om rasbegreppet som sadant inte anvands eller
inte ens motsvaras av verkliga subjekt. Slutligen innebdr det att levda
erfarenheter som bade vit och icke-vit inte ldngre gar att sitta ord pa och
darmed upphor de att existera och det ar nog egentligen det som ar sjalva
slutmalet med fargblindheten.
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