6. Sexualiteter, intimiteter

och queera utrymmen

Den paradoxala (frikyrkliga) sexualiteten

Under intervjuerna blir det tydligt att dem jag moter har reflekterat mycket
kring sddant som ror sexuella beteenden, uttryckssitt och relationer. De
beskriver att de dterkommande har behovt (och behover) omférhandla
de normer och synsitt som de fitt med sig frin kyrkan di dessa krockar
med sivil de samhilleliga som de egna, senare formulerade normerna.
Aterkommande beskrivs sexualiteten som ett sitt att avgéra om man ir
en god kristen. Denna upptagenhet kring sexualitet granskar Foucault i
Viljan att veta (1976/2002), dir han gér upp med vad han kallar ”fortryckar-
hypotesen”, antagandet att sexualiteten ir fortryckt och nedtystad. Han
vinder sig mot uppfattningen att sexualitet blivit undantringd och
tabubelagd och menar istillet att det under de senaste drhundradena
har skett en “explosion av tal”. I den kristna andligheten, i litteraturen,
medicinen och vetenskapen har sexualiteten kartlagts, diagnostiserats
och kommenterats. Utifrin Foucaults resonemang kan sexualiteten i de
frikyrkliga ssmmanhangen te sig paradoxal. A ena sidan beskrivs ofta en
tystnadskultur kidnnetecknad av tabu och skam och dir sexualiteten ska
forpassas till den privata sfiren inom iktenskapet, 4 andra sidan finns en
upptagenhet kring sexualitet som skapar ett behov av att tala, undervisa,
skirskada och bekidnna samt skapa normer kring det som har med sexualitet
att gora. Flera av de intervjuade belyser denna paradox. Ulrika siger:

Man skulle inte ha sex innan dktenskapet men folk pippade hogt
och lagt pa de hir ligren och blev av med oskulden och jag med.
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Vildigt sa hir sexuellt. Sexuella grejer, liksom. Som jag kunde
uppleva inte fanns i skolan. Det var inte alls samma fokus pa det
utanfor kyrkan, liksom inte samma hang-ups pa det sexuella.

Jag frigar henne varfor hon tror att det var si sexualiserat och hon svarar:
”For att det var sa himla férbjudet. Det var sa forbjudet och det var si
tabu... men jag vet inte, jag har funderat mycket pa det dar”. Med avstamp
i Foucaults tankegingar konstaterar idéhistorikern Karin Johannisson
(2010) att i samhillen med starka morallagar och tabun ir sexualiteten
samtidigt stindigt nirvarande och nigot som genomsyrar hela tillvaron.
Johannisson beskriver hur de perspektiv pa sexualitet och intimitet som
dominerar i vir kontext och samtid har vuxit fram ur kristendomens
moraletik. Denna hirstammar frin ett renlevnadsideal dir celibatet an-
sags vara hogsta formen av moral. Men, skriver Johannisson, di Gud
uppmanat minniskorna att vara fruktsamma kunde inte fullstindig av-
hallsamhet foresprakas. Detta kom att innebira en grundkonflikt mellan
plikten att reproducera sliktet och en strivan efter att férneka kroppsliga
lustar. Kompromissen blev att den enda tillitna sexualiteten var den som
skedde i reproduktivt syfte. Denna sexualmoral har genomsyrat det viister-
lindska samhillet danda fram till var tid och resulterat i vad Johannisson
(2010, s. 126) kallar en "utpriglad sexualfientlig och skuldtyngd kultur”.

Et1t kristet forhallningssitt

I kristna sammanhang ar det av vikt att lira ut ett "kristet forhallnings-
satt” till sexualitet, och for att kunna agera som en anstindig kristen be-
hover man i tidig &lder lira sig vad som hor till den ”goda”, tillatna sexu-
aliteten. Hir blir paradoxen tydlig, for samtidigt som sexualiteten utgor
en viktig del av att vara en respektabel och en god kristen si betonar flera
intervjupersoner att det inte finns nigot sprak for att tala om detta. Lo
sager:

Sen har det ju varit en process f6r mig for jag har ju varit tvung-
en att hitta ett sprak for sex och sexualitet, om vad det egentligen
ir, for det mirker jag ju ocksa att i kyrkan ir det ganska mutar
[tystat] vad det giller sex och det ir jattekonstigt. S& man far vl
liksom inget sprak for det dir. Och det ir ju ett rejélt problem for
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alla de hir stackars duktiga som gifter sig och ska tvingas ha sex
och det blir bara hemskt [...] som virldens minsta anorektiska
tartbit ur en jittestor tarta, typ.

Lo resonerar 6ver att den frikyrkliga moralen pa ménga sitt pAminner
om en radikalfeministisk moral nir det giller sexualitet. Nir hon vil in-
sag att hon hade fort 6ver sina tidigare frikyrkliga ideal — som att inte
ha penetrerande sex - till en feministisk kontext satte det igdng en rad
tankar hos henne om vad sexualitet dr och varfor hon inte sett intima
praktiker med kvinnor som sex, och vad egentligen det innebir att leva i
en intim relation. Hon siger:

Jag hade vildigt linge en princip att jag inte skulle ha sex med
nigon for att jag tyckee att... framfor allt en man da, eller pe-
netrerande sex skulle jag inte ha. Jag hade gjort en frikyrklig
bedémning av sex men sen bara flyttat kontexten till en slags
feminism, s& di var det som att jag 6ver en natt slutade med det.
Det var ocksd som... Vad ir sex ens? De hir sakerna ir ju egent-
ligen sex, men jag har inte tinkt pd dom som sex fér det handlar
om kvinnor, och vad blir det for en konstig syn pa min sexualitet
da? Menar jag inte att det dr sex och varfor i si fall> Man har en
ram som gir att flytta runt och det ir s3 man agerar sjilv ocksa.
S4 da gjorde jag en liten all over night-forskjutning av det, men
det dr vil ocksa en frikyrkoskada... jag har vildigt svart att for-
halla mig till hur man bygger en sund sexualitet eller vad en bra
relation ir och hur man ens ska kunna leva i det, vad det nu ir.

Liksom Lo pekar flera av intervjupersonerna pa svirigheten att skapa re-
lationer och att ha sex, eftersom kirleksrelationer, intimitet och sexuali-
tet har varit néra férknippat med moral och kinslor av skam och synd.
Nir jag triffar Sofia for en andra intervju reflekterar hon 6ver de fragor
som jag stillde under den forsta intervjun. Hon siger:

Varken jag sjilv eller ndgon annan har stillt den typen av fragor

som handlar om lust och attraktion och nir jag ser pa de aren dir
jag var pa ett sitt i fornekelse eller blind for mig sjilv [...] var var
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min sexualitet da? vad var det? vad hinde i min kropp? och vad
beror det pa att jag inte har fatt den typen av frigor eller att jag
sjilv inte har stillt den typen av fragor? Och da tinker jag att i
manga av de sammanhangen som jag har pratat om det i, si ar
det ju fortfarande kyrkliga sammanhang som kanske ar lite si
hir... det ar kanske lite tabu fortfarande med kroppslighet och
sexualitet 6verhuvudtaget.

Lena beskriver hur sexualitet och lust varit omgirdat av tabun utan ett
tillgangligt sprik for att sitta ord pa det som kints och upplevts. Flera
av de intervjuade pétalar det svira med att veta vad det innebir att ha en
relation och att ha sex ”pa ritt sitt”. Signe, till exempel, kopplar samman
sin marginaliserade position som hbtq-person i kyrkan med att hon ut-
vecklade det hon nu ser som en destruktiv sexualitet:

Att en destruktiv sexualitet fick ta stor plats tinker jag ar kopplat
till min identitet som hbtq-person och som marginaliserad i kyr-
kan pa grund av min identitet. Och att jag tinker att jag tog en
destruktiv sexualitet, att det dr ihopkopplat. Om det hade varit
nigot annat jag matt daligt 6ver si kanske jag tagit nat annat,
som alkohol eller sa.

Jag fragar pa vilket sitt sexualiteten var destruktiv, hur den yttrade sig,
och hon svarar: ”Det var manga olika sexpartners och ocksi sexpartners
som jag egentligen inte ville ha och det blev mer och mer och tog storre
plats, som ett missbruk”. Signe pabérjade ett tolvstegsprogram for sex-
och kirleksberoende som hon beskriver hjilpte henne att bryta det de-
struktiva monstret:

Jag hittade till ett tolvstegsprogram for sexmissbrukare och dir
kom jag tillbaka till kyrkan. Genom det programmet. Jag kom
tillbaka pa ett sitt som blev jittemycket mera aktivt. Eftersom
tolvstegsbehandlingen bygger pa att man skaffar sig en relation
till en hogre kraft och da blev det naturligt f6r mig att ga till den
kristna tron, for det var den jag hade haft.
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Tolvstegsprogram for sex- och kirleksberoende ir en form av sjilvhjilps-
grupper baserad pa religios grund. Programmen, som finns pa flera plat-
ser i Sverige, 4r uppbyggda pa samma principer som Anonyma Alkoho-
lister (AA), dir deltagarna triffas regelbundet for att stddja varandra och
genomga de tolv steg programmet bestar av. Signe berittar vidare om hur
programmet fungerar och reflekterar 6ver hur stor inverkan det har haft
pa hennes liv:

Man kan vara med pi moten och dir fir man hora om stegen och
dir kan man skaffa sig en sponsor och sen ir sjilva stegarbetet
tillsammans med sponsorn, en person som har gjort samma resa
och som beridttar ”sd hir gjorde jag i steg 1 och s3 hir var det
for mig och sa hir kan man gora”. Si da ar arbetet tillsammans
med den personen. Sen kan man gi pd métena, vilket jag gjorde
vildigt regelbundet for att fa gemenskapen och vilket var vildigt
viktigt for mig. Dels att hitta tillbaka till tron, dels 4r ju en stor
del av programmet att gora en inventering, alltsi radslor och il-
ska och sd som det dr i manga terapier och se 6ver sina relationer
och forsoka leva annorlunda i dom. Alltsi det hér har forindrat
hela mitt liv.

Nir Ulrika limnade kyrkan i tonaren utvecklade hon vad hon idag be-
skriver som sexuella sjilvskadebeteenden. Hon siger:

Jag trodde att alla utanfor kyrkan har massor sex, att de missbru-
kar droger, det var ju si vi var uppfostrade. Vi hade fitt se filmer
och hela tiden det hir hotet och hur mérke det dr att inte vara
frilst. Sé jag trodde ju att det ir sex, det dr droger, det 4r alkohol,
det ir fester, grinsloshet, det dr det som giller. Och jag ville ju
inget annat dn att passa in. Jag kinde mig som en invandrare.
Typ som att jag klev in i en ny virld.

I slutna virdekonservativa religiosa miljéer gors ofta en tydlig grinsdrag-
ning mellan samfundets liv och ”det virldsliga” livet. I den omgivande
virlden anses rida ett moraliskt férfall dir minniskorna inte ir skyddade
fran djavulens frestelser. Néar Ulrika limnade kyrkan hade hon svért att
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navigera i den nya virlden, hennes enda forstaelseram var den som hon
fatt med sig frin kyrkan. Ulrika gjorde vad hon trodde krivdes av henne
for att passa in, hon fortsitter:

Jag borjar prova droger, ta droger regelbundet, drack mycket,
festade mycket. Sen hamnade jag i lite sexuella sjilvskadebete-
enden for jag trodde ju dir till en borjan att det var normalt. Att
alla okristna tjejer har en massa sex, sen fattade ju jag att na si
ir det ju inte.

Flera av de intervjuade reflekterar kring svirigheten att veta vad en fung-
erande sexualitet innebir da de aldrig har fitt mojlighet ate tala, forsta
eller utforska sexuella praktiker och beteenden utanfor de heterosexuella.
Andra sorters sexualiteter har helt enkelt inte funnits inom deras forsta-
elsesfir.

“Har vi legat med varandra nu?”

Aven Liselotte reflekterar kring frikyrklighetens syn pa intimitet och rela-
tioner och siger: ”Vad daligt rustade minniskor som inte tillhér normen
blir i att ta hand om sina relationer. Det kan sli s fel liksom”. Jag ber
henne utveckla och hon fortsitter:

Det ér si vildigt tydligt i vilka former allt ska ske och det finns
till och med dktenskapskurser som du kan ga inom kyrkan. Och
det finns ramar och minniskor att spegla sig i att ”sa hir gor vi
hir”. Som en firdig mall. Sen kan man ju undra hur sunt det ir
men dnd3 att det finns. Och sen det hir totalt forbjudna da, som
ocksa finns, om man fungerar som jag goér, men att... man ligger
locket pé helt enkelt.

Liselotte menar att det ar tydligt definierat vad som utgor en god sexua-
litet for heterosexuella personer, men f6r hbtq-personer finns ingen ”fir-
dig mall”; hbtq ses snarare som nigot forbjudet, nagot som inte bor fin-
nas eller dtminstone inte synas. Nir hon vil blev tillsammans med en
kvinna hade hon svirt att veta vad som var rimligt, hon siger: ”Det var
bade liksom fantastiskt och vildigt svart, darfor att jag hade ingen tri-
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ning. Jag kunde liksom inte riktigt forstd vad som var rimligt och inte
rimligt”. Hon fortsitter: "Det hir att bli skolad in i att normen ska vara
perfekt, det finns ingen plats fér misstag och sen uppticka att jag ér inte
intresserad av killar, jag dr intresserad av tjejer, dd blir det pa nét sétt att
*var ir kartan for det hir da?””.

Sofia har liknande upplevelser. Hon berittar att nir och hon hennes
flickvin hade sex for forsta gingen var hon osiker pa om det verkligen
gick att benimna som sex. Hon siger:

Jag fragade henne efterat, har vi legat med varandra nu? Jag tror
att jag var s instdlld pa att sex ir ju liksom penetration och det
gar till sd hir, di ska de hir detaljerna finnas. Det ska finnas kuk
och fitta. Sa att jag visste inte ens om det gick att bendmna det
som vi hade gjort som sex.

Ett site att fa forstdelse for hur heteronormativiteten osynliggoér den
mangfald av sexualiteter som finns ir att utgd frin antropologen Gayle
Rubins véilsignade cirkel (1984). Genom cirkeln — som bestér av tvi cirklar,
dir de ”goda” och socialt accepterade sexuella handlingarna placeras i in-
nercirkeln och de ”diliga” och "onormala” handlingarna finns i den yttre
cirkeln - kan man undersoka hur sexuella handlingar och beteenden har
olika status i samhillet. Den sexualitet som sker mellan en man och en
kvinna, ur samma generation, i ett monogamt férhallande 4r den sexua-
litet som dr sambhilleligt mest 6nskvird. Om de sexuella handlingarna
ar samkonade, inbegriper mer 4n tvd personer, har inslag av pornografi,
rollekar, sexleksaker eller pengar ses de som daliga. Den goda sexualiteten
belonas, medan de mindre accepterade utsitts for osynliggorande eller
utpekande. Genom att sirskilja god och dalig sexualitet skapas inte bara
en polarisering, utan vidmakthills dven en forestillning om vad som an-
ses naturligt och normalt. For att kunna ringa in vad som ir den normala
och forvintade sexualiteten behovs en motpol som representerar den fel-
aktiga sexualiteten. Religionsvetaren Daniel Enstedts avhandling (2011)
beskriver hur Svenska kyrkan gor en tydlig atskillnad mellan den ”goda”
och den ”daliga” homosexualiteten. Den goda, genuina, homosexuali-
teten ir den som efterliknar det kirleksfulla, heterosexuella, tvisamma
dktenskapet. Den genuina homosexualiteten ir siledes skapad till hetero-
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sexualitetens avbild, och endast da kan den fi en plats i Svenska kyrkan.
Intervjupersonerna beskriver i den hir boken att den ”goda homosexua-
liteten” i de flesta frikyrkliga sammanhang utgérs av den som inte ”levs
ut”. I majoriteten av de frikyrkliga samfund vi ror oss i hir hor saledes
”den goda sexualiteten” endast hemma i det heterosexuella dktenskapet.

Trans och bisexualitet — den monogama
och binira ordningens hot

Historikerna Svante Norrhem, Hanna Markusson Winkvist och Jens
Rydstrom (2015) beskriver att bisexualitet linge betraktats med miss-
tinksamhet av sivil hetero- som homosexuella. Dels har den setts som en
”bekvim tickmantel” (s. 158) som anvints for att d6lja homosexualitet,
dels har den blivit betraktad som en fas som gir 6ver nir personen vl
blivit tillrdckligt trygg i sig sjilv och vagar std for sitt ritta jag. Detta har
inneburit att bisexualiteten blivit ifrigasatt och manga bisexuella vittnar
om att de osynliggors och marginaliseras. Enstedt (2011) redogor for att
bisexualiteten har fatt 6verta den roll som homosexualiteten tidigare spe-
lat: som den raidande monogama ordningens hot. I de frireligiosa kontex-
terna blir detta tydligt. Pontus siger: ”Folk har férutfattade meningar om
bisexuella ménniskor och jag kinner inte att jag lever upp till dom”. Jag
fragar honom vad det kan vara for férutfattade meningar och han svarar:
”Att man inte kan bestimma sig. Ja. Mest sd, i mangt och mycket. Innan
jag kom ut s kunde jag tinka att jag inte behover komma ut for jag kan
vilja att bli ihop med en tjej, men det mirkte jag ju efter ett tag att det
inte var ett hallbart sitt att tinka”. Pontus ger uttryck for en hillning som
flera har papekat dr vanlig i de frikyrkliga sammanhangen: att genom
att definiera sig som bisexuell anses personen kunna vilja ett heterosexu-
ellt liv. Aven Lo belyser uppfattningen att som bisexuell kan du vilja den
’riatta” heterosexuella vigen. Hon ser likheter mellan bisexualitet och en
transidentitet:

Kanske att det finns en likhet mellan det bisexuella och trans-
varandet. Att de har lite tvi sidor dir det finns en idé om att
det gar att vilja den ritta vigen men att man tar fel, och att det
ir ett aktivt val man anvinder for att forstora. Och i den aktiva
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handlingen bedriver man som en vandalism mot kyrkan, mot
sambhillet, mot bra virderingar.

Bade Pontus och Lo sitter fingret pa nigot viktigt da de hivdar atc bisex-
uella och icke-binira anses ha ett val och didrmed ocksa en mojlighet att
vilja ritt” vig mot ett heterosexuellt cis-liv. Om personen di viljer ”fel”
vig ses det i de virdekonservativa frikyrkliga kontexterna som ett aktivt
stillningstagande for ett syndigt och felaktigt leverne.

Christina definierar sig idag frimst som lesbisk, men ser det som vik-
tigt dels fran politisk stindpunkt, dels ur hennes eget livsperspektiv att
definiera sig som bisexuell. Hon siger:

Jag tycker det ir viktigt att definiera mig som bisexuell politiskt
sett, eftersom bisexuella dr si oerhort stigmatiserade, men jag
ar lesbisk emotionellt, sd att siga, men jag vill inte forneka min
bakgrund och de relationer jag har haft heller. Men det har varit
en ling vandring, men jag ir nog mer flata idag 4n jag 4r bi, men
ibland vill jag lyfta fram det eftersom jag har den bakgrunden
och i ett livsperspektiv.

Forskning visar att bisexuella 4r mer stigmatiserade och utsatta dn hete-
ro- och homosexuella. I studier har det framkommit att bisexuella unga
kvinnor genomgaende har betydligt hogre risk f6r psykisk ohilsa dn sa-
vil hetero- och homosexuella kvinnor (se t.ex. Folkhilsomyndigheten,
2020). Det ir inte fullstindigt klarlagt varfér hilsosituationen dr simre
och riskfaktorerna fler f6r bisexuella in fér homo- eller heterosexuella,
men enligt en rapport frin Forte (2021) kan det handla dels om att bisex-
ualitet 4r mindre synligt i samhillet och att bisexuella mer sillan 4r 6ppna
med sin sexuella liggning, dels om att bisexuella kan ha svarare att kinna
sig helt inkluderade i hbtq-gruppen. For att vidare undersoka varfor bi-
sexuella och transpersoner ir sirskilt utsatta i samhillet kan vi ta hjilp av
filosofen Jacques Derrida (2001). For att kunna forstd ett fenomen, menar
Derrida, maste vi ocksa lira kinna dess motsats. Han belyser hur identi-
fierandet av exempelvis kvinna eller man, heterosexuell eller homosexuell
sker genom dess dikotoma betydelser. Det ir genom motsatspar vi skapar
var forstielse av virlden. Nir det kommer till bisexualitet och icke-binéra
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konsidentiteter finns ingen given motsats, vilket enligt Derrida innebir
att kategorierna riskerar att bli svarférstadda.

"Kavla upp drmarna och var lesbiska!”

Signe, som 4r drivande och engagerad i frigor som rér hbtq och som ock-
sa levt 6ppet som lesbisk under flera ér, reflekterar 6ver att hon tidigare
har sett bisexualitet som nagot problematiskt:

Jag har sett ner mycket pd bisexuella. Ja... jag vet egentligen
inte... men for att jag har tinkt att det beh6vs mer samkoénade
relationer och da borde fler bisexuella indi vilja att vara med
personer av samma kon for di... och det hir ir ju helt store...
men f6r da bidrar de mer i kampen. Och det hir resonemang-
et blir ju helt bakvint fér om kampen handlar om att man ska
kunna vilja den kirleken som kommer ¢ill en... och si siger jag
Yatt ni bisexuella far ju faktiskt skirpa till er lite och kavla upp
drmarna och vara lesbiska!”.

Signe beskriver en hierarki mellan att féra en kamp fér samkonade rela-
tioner och att féra en kamp for att alla ska att kunna vilja ”den kirleken
som kommer till en”. Hon var tidigare av dsikten att det 4r de homosexuel-
las rattigheter som behover premieras, men har landat i att kampen bor
besta i att alla ska ha ritt att dlska den de vill och ha méjlighet att uttrycka
den konsidentitet de vill. Nir hon reflekterar 6ver hur hon sjilv definierar
sig aterkommer hon till kampen inom kyrkan och siger att hon har for-
sokt att vara enbart lesbisk for att passa in i den kampen:

Jag har kint att det ir starkare med kvinnor och om det édr de hir
tre orden att vilja pa, homo, bi och hetero, da ir jag mest lesbisk.
Men sen har jag tinkt att jag ir mer en dtta. Det ir som en skala
jag haft, att noll ar hetero och tio 4r homosexuell och da har jag
tankt att jag ir en dtta. Men sd dr det Anda som jag har forsoke att
tvinga in mig sjilv i tian for att passa in i kampen.

Signe, liksom flera av de andra intervjuade, ser den sexuella liggningen
eller konsidentiteten som flytande och forinderlig, men uttrycker samti-
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digt en oro 6ver att denna hallning ska anvindas mot henne i de frikyrk-
liga miljoerna. Lite lingre fram i intervjun berittar Signe att hon nyligen
traffat en man och blivit férilskad, nigot som hon har haft och fortfaran-
de har minga betinkligheter kring. Hon séiger:

Jag tinker att det har mycket med konservativa personer att
gora, som tinker att man kan anvinda olika omvindelseterapier.
De far inte tro att jag har blivit en person som har blivit omvind.
Tiank om de tror att jag har blivit omvind!

Charlotta: Atc de kan komma att anvinda dig som exempel, typ
hon var lesbisk men nu ir hon tillsammans med en man?

Signe: Ja. Exakt! Och jag har vildigt svért att sldppa det. Det be-
hovs fler samkonade relationer i frikyrkan. Och jag kanske inte
kommer vara en av dom och pi ett sitt ir det en sorg. Alltsa for
att det ir en tinkt del av min livsberittelse och sa verkar det som
att det inte kommer bli sa.

Enligt Norrhem, Rydstrom och Winkvist (2015) har kategoriseringar som
hetero-, homo- och bisexuell kommit att stinga in ménniskor i identitets-
istallet for handlingskategorier. I forstielsen av dessa begrepp, menar de,
finns ett forgivettagande av konstillhorigheten, diar den homosexuelle ska
kinna begir till ndgon av samma kon, den heterosexuelle till nagon av
motsatt kon medan den bisexuelle dr konsoverskridande i sitt begir. Det-
ta antagande ir grundat i essentialistiska och binira forestillningar dir
det gors en tydlig skillnad mellan mén och kvinnor. Dessa essentialistiska
forestillningar dr som vi har sett starkt férankrade 4ven i den kristna livs-
dskadningen.

Sexualiteten som flytande

En del av de intervjuade har svart att identifiera sig utifran sexuell ligg-
ning och kon; nagra anser det vara éverflodigt och onédigt. Hanna reso-
nerar kring att sexualiteten ir forinderlig 6ver tid:

Jag sig mig sjilv som straight tills jag var i mina tidiga 20 och
sen tinkte jag pd mig som bi tills jag var 25, men jag kom inte
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ut forrin jag var 25. Och nu ser jag mig som flata. Men jag var
ganska overtygad om att jag var straight tills jag var 20. Jag hade
pojkvinner och si [...] Jag skulle inte kunna tinka mig att ha
relationer med min nu, men det var bra relationer och jag minns
att jag verkligen var forilskad, sd pa nat sitt, hur konstigt det

in... man ser pa sexualitet som s grundad och satt, men pa nit
sdtt ar den inte det.

Julia, som genomgir en konsbekriftande utredning, reflekterar 6ver oviss-
heten i hur hon kommer att identifiera sig nir utredningen ir klar. Hon
sager:

Jag tinker pd mig som lesbisk som jag ser det nu. Jag tinker si.
Men jag vet inte. Jag kanske kommer tinka annorlunda med ti-
den. Att jag kanske péaverkas at andra hill, det har jag hort fran
andra. Framfor allt det hir... att jag kiinner att om jag kommer
fa en konstgjord vagina si kan jag inda tinka att jag vill kinna
det som en kvinna brukar kidnna. Alltsi... si det finns den tan-
ken att det kanske kan bli mer aktuellt om jag kommer till den
punkten att jag gor en operation. Men det har jag forstatt att
man far vinta linge pa att det ska likas. Men man ir ju pi ging
dnda. Jag vet inte, jag tror att det kommer andra tankar naturligt
om man inte har den hir penisen lingre, om den inte finns. Den
ir omgjord. Sa det kan bli annorlunda. Ja. Ingen aning.

I teologen Marcella Althaus-Reids (2004) konstruktivistiska queera teo-
logi ses savil kon och sexualitet som tro som forinderliga och instabi-
la. Hon ir dock noga med att poingtera att hon inte férnekar individer
som erfar sin sexualitet eller identitet som stabil och oférinderlig. Queer
teologi, menar hon, handlar inte om att det finns ett sitt, eller en berit-
telse, som ér den ritta. I likhet med Althaus-Reid menar teologen Mark
Jordan (2011) att man bor undvika att lyfta fram en (sexuell) berittelse
som den ritta eller sanna berittelsen. Jordan diskuterar sexuella skript
som reglerar hur minniskor berittar historier om sina liv. Dessa skript
kan begransa hur minniskor tolkar sig sjilva och sina beteenden, och har
ocksd formégan att skapa ”bra” och ”diliga” sexuella praktiker. Detta,
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menar Jordan, ir tydligast i heteronormativa kontexter, men kan ocksa
ske i queera sammanhang. Ett exempel han ger ir nir en lesbisk kvin-
na som ibland viljer att ligga med min betraktas som ”simre lesbisk”.
Althaus-Reid (2004) menar att sexuella berittelser miste provas utifrin
vilka effekter de har pd minniskors liv och eftersom minniskoliv alltid
ar 1 rorelse och minniskan aldrig ”har” sig sjilv i nigon fullstindig och
komplett mening kommer vira sexuella berittelser att dterspegla rorel-
serna i véra liv.

Forkroppsligade ritualer, karismatiska uttryck
och erotiserad andlighet

I sitt forfattarskap dterkommer Per Olov Enquist ofta till de visterbott-
niska, evangelikala miljoerna han vixte upp i. I ett samtal med journalis-
ten Eric Schuldt reflekterar han kring den religiosa erfarenheten i rela-
tion till den erotiska. Han siger: ”Den religiosa erfarenheten bottnar i en
sensuell, erotisk erfarenhet och den ir svir att beskriva. Men minniskor
som upplevt den vet vad det ir och till dom kan man vinka och siga ’jag

” (”60 minuter”, 2014).

vet — du vet

Det erotiska har varit ett svirhanterligt omrade for savil filosofi som
teologi, skriver filosofen Jonna Bornemark i sin bok Kroppslighetens mystik
(2015). Hon utgér frin beginen och nunnan Mechthilds av Magdeburg
liv i 1200-talets Tyskland. I Mechthilds texter star sinnligheten, kropps-
ligheten och erotiken i ett nidra samband med den religiosa erfarenheten.
Bornemark skriver: ”relationen till det gudomliga [kan] inte skiljas fran
Mechthilds kroppsliga erfarenhet”, dir kirleken mellan Mechthild och
Gud ir ”intimt férbunden med det erotiska begiret och laddningen mel-
lan de tvd” (Bornemark, 2015, s. 170-171). [ vissa av de berittelser jag far
ta del av i intervjuerna ir de kroppsliga och sinnliga erfarenheterna nira
forknippade med de religiosa. Till exempel Anna anser att det dr oféren-
ligt att leva ut homosexualitet som kristen; hon beskriver att relationen
till Jesus fyller det tomrum som uppstar av férsakandet av en minsklig
kirleksrelation:
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Jag har fatt en valdigt stark kirlek till Jesus ocksa i det hir, att
han har sttt med mig.

Charlotta: Kan den kirleken fran Jesus viga upp, att det gor det
littare att vara utan minskliga kirleksrelationer?

Anna: Jag tror faktiskt att det kan gora det. Att Jesus kan fylla
upp det behovet i mig, behovet av kirlek och nirhet. Att han
fyller mig med sin kirlek och att han hjilper mig pi det sittet.
Att han fyller upp de hir siren.

For Anna blir det tydligt att relationen till Jesus kan fylla behovet av
kirlek och nirhet, vilket gor det littare for henne att motsta ménskliga
(homo)sexuella begir och relationer.

I'sin fenomenologiska studie av karismatisk kristendom sétter Csordas
(1997) kroppen i centrum f6r hur méinniskor forstar och orienterar sig i
sin omgivning. Med utgingspunkt i filosofen Maurice Merleau-Pontys
(1962) begrepp forkroppsligande (embodiment) undersoker Csordas hur
all varseblivning utgéir frin kroppen och dess sinnen. Erfarenheter och
upplevelser ir enbart mojliga genom kroppen och det ir med kroppen
som vi kan navigera i virlden. Genom att exemplifiera med praktiker
och uttryck som forekommer inom den karismatiska kristendomen si
som tungotal och ”falla i anden” visar Csordas hur dessa forkroppsligade
ritualer 4 ena sidan ir inlirda som en del av gemenskapens habitus, 4 an-
dra sidan tolkas de som kommande frin Gud. For flera av intervjuperso-
nerna, i synnerhet de med erfarenhet av karismatisk kristendom, ir dessa
ritualer vanliga. De berittar om férbedjan, lovsing, tungotal och att ”falla
i anden” som dels bor forstas som en intensifiering i forhallandet till Gud
och den helige Ande, dels som en process som alstrar gruppdynamik och
emotionell energi till dem som upplever ritualerna (jfr Collins, 2005). I
Tanya Luhrmanns studie av Vineyard i USA beskriver hon forbonssitua-
tioner, prayer huddles:

One person in the center, usually crying and in distress; the rest
of the group crowded around with their hands on the person or
(if they could not reach) their hands on the people who were
touching the person in the center, as if the physical connection
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carried supernatural connection. (Many of them believed it did)
(Luhrmann, 2012, s. 112).

Luhrmann f6rstir dessa praktiker som kroppsliga; det ir genom sina
kroppar som deltagarna lir sig att uppleva Gud. Samtidigt ir praktikerna
ocksi emotionella och ger upphov till starka och explosiva kianslor. Luhr-
mann skriver: ”People are pushed to experience powerful, bad, explosi-
ve emotions while being told that they are safe and loved” (Luhrmann,
2012, 8. 111).

Intimiteten i dessa forbonssituationer dr nagot som dven Jessica Mo-
berg (2013) lyfter i sin etnografiska studie av karismatisk kristendom i
Sverige. Hon beskriver hur medlemmarna ofta kramades och tog i var-
andra. Under bénegrupperna omfamnades eller handpalades den som det
bads for, praktiker som hon sjilv deltog i. Moberg (2013, s. 65) beskriver
att trots att denna ”group hugging between strangers” inte alls var be-
kvim for henne gav den henne insike i hur viktig den fysiska interaktio-
nen var for att skapa starka band mellan medlemmarna. Den intima och
nira gemenskapen dr nagot som dven intervjupersonerna i denna studie
beskriver. Ulrika siger att det fanns ett slags sexualiserad grinsloshet i de
pingstforsamlingar som hon tidigare varit medlem i:

Sa kunde det vara i kyrkan ocksi. Grinslosa och sexuella saker,
lite ungdomspastorer som tog lite mycket pd ungdomarna, som
blev lite vil bekriftade och generade ibland. Och att man anfér-
trodde sig till dom om sina sexuella... alltsa jag vet inte. Men
samtidigt si var det ett sint fordomande mot hbtq-personer. Det
var verkligen likstillt med pedofili.

Sofia berittar om hur forbonen var ett tillfille dir starka kinslor kunde
komma till uttryck. Hon triffade en kvinna under ett forbonstillfille som
hon fick starka kinslor for:

Att jag kunde kinna saker, det hir 4r vildigt genant att prata om
[...] jag ska forsoka komma pi ett konkret exempel. Jag var pa
ett bonemote nér jag var i 20-arsdldern [...] och vi skulle ha en
bonestund och di var det en tjej dir i min alder som jag bad for.
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Och som jag da upplevde vildigt starkt s hir att jamen jag kin-
de jattemycket kinslor for henne [...] Jag bad for henne jitte-
linge och vi pratade jittelinge och det var... jag upplevde en vil-
digt stark kinsla och jag anvinde inte... nir jag tinker tillbaka
s, uh hur hade det varit om jag hade varit en man? Om jag varit
en man och vi varit i samma alder och jag egentligen kinde lust
till den hir kvinnan och tog jittemycket av hennes tid och tog
pa henne och om jag sig det utifrin skulle jag tyckt det var lite
obehagligt och da har jag forsokt rannsaka mig sjilv om jag har
gjort nit... otillborligt. Och det tycker jag inte att jag har men
samtidigt tycker jag det ir sa kladdigt att det blandas ihop pa nat
sdtt, att jag blandade ihop mina kinslor med det jag tinkte var
Guds tilleal eller sé [...] Ofta kunde jag uppleva att ”Gud la pi
mitt hjirta”, alltsi att be for, och det var ju alltid tjejer [skratear],
alltsd det var ju alltid, liksom alltid... tjejer! Det var ju aldrig att
Gud manade mig att be fér nidn gubbe eller nan kille och det ir
ju sd hir intressant att tinka pa i efterhand [skrattar].

Sofia tror att situationen férmodligen hade tolkats annorlunda (av savil
hennes sjilv som andra) och pa ett mer problematiskt sitt, om hon va-
rit man med lustfyllda kinslor riktade mot en kvinna under en f6rbons-
situation, men hir blev det lesbiska begiret osynliggjort i en sjilvklar he-
teronormativ kontext. Sofia gor jimforelser med Knutby nir hon vidare
reflekterar 6ver den make hon hade som ledare:

Lite som Knutby, fast Knutbysekten ir ju vildigt extrem, men
alltsd jag var mycket i sina sammanhang dér det fanns nigra som
horde Gud lite extra. Lite som Kristi brud och det blir ett vildigt
maktspel i det och utifran det si har jag hort av mig till folk som
jag har varit ledare for, tjejer framfor allt och frigat om de tyckte
att jag har utnyttjat min maktposition och hur de har uppfattat
mig som ledare. Och de svar jag har fitt har liksom varit... N3,
men du var bara kirleksfull, det var ju virre med den hir perso-
nen som var man och som var helt vidrig”. Och det ér klart da
jamfors jag med en som kanske var psykopat, si det ir ju skont
for mig att da fick jag vara den goda.
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Sofia menar att eftersom sexualiteten var si kontrollerad var det som om
hon omdirigerade sin sexuella lust till det karismatiska, andliga:

Den hir typen av kletig andlighet, jag vet inte om du forstar
vad jag menar med kletig men dir det blir vildigt diffust vad
som ir vad [...] Eftersom jag befann mig i ett sammanhang dir
kvinnlig sexualitet 6verhuvudtaget var vildigt atsnérd sa tror jag
att jag tolkade saker som jag kinde i kroppen som nigot annat
hela tiden [...] Det som ir vildigt tydligt ir atc jag blandade
ihop sexualiteten och lusten med det andliga. Den allra storsta
forklaringsmodellen till min lust tror jag att jag la i det hir ka-
rismatiska andliga.

For Sofia framstar det inte som sa konstigt att denna sammanblandning
sker eftersom de andliga uttrycken liknar de sexuella:

Dirfor att jag tycker att den hir kletigheten, sammanbland-
ningen mellan lust och andlighet, jag tinker att den ér inte helt
konstig... Det ir inte helt konstigt, f6r starka kinslor i en sin
religiés miljo dir det dr mycket fokus pa fysiska uttryck ocksa.
Att ramla, att grata, att skratta - for mig ir det... det pAminner
vildigt mycket om hur jag dr som sexuell varelse, nir jag har sex.
Jag dr en vildigt kinslosam person som kan fi vildigt starka
kinslosamma fysiska uttryck och da tinker jag att sdn har jag
varit som andlig person, som sexuell person. Och da tinker jag
att da ligger ju de nira varandra.

Sofia beskriver hur de starka, forkroppsligade kinslor som hon erfarit i
utovandet av karismatisk kristendom kan vara likartade dem hon erfar i
en sexuell situation. Pa si sitt kan de karismatiska kroppsliga kinslorna
och reaktionerna sigas sedimenteras i kroppen och komma till uttryck i
andra sammanhang in de religiésa. Csordas (1997) undersoker hur dessa
torkroppsligade kianslor utgor en orientering dir kroppen ir central for
hur individen varseblir och forhiller sig till sin omgivning. Han beskriver
en nirhet till det gudomliga i de karismatiska kontexterna, en nirhet er-
faren genom kroppen och som uppritthalls genom att trina, kontrollera
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och dirigera kroppen i att kinna vissa kinslor i vissa sammanhang. Pa sa
vis orienteras kroppen mot somliga uttryck och nir kroppen sedan upp-
lever liknande situationer utanfor ett religiost sammanhang reagerar den
med liknande kinslor. Meredith McGuire (2008) skriver om hur minnet
forkroppsligas, vilket hon forstir som att minnet 4r néra forbundet med
vara kinslor, vir kinsel och vara kroppsliga tillstind. Flera av de inter-
vjuade berittar om situationer dir intimitet och lust blandades ihop med
karismatiska uttryck och dir handpaliggning, forbon och lovsing kunde
fa erotiska undertoner.

Queera utrymmen

Jag vill fortsitta med att lyfta fram de intervjuades erfarenheter av och
mojligheter till att uttrycka queera kinslor och begir i frikyrkliga sam-
manhang. Som jag tidigare pekat pa dr heteronormativiteten en gemen-
sam nimnare inom de frikyrkliga miljoerna. Paradoxalt nog vittnar flera
intervjuade om hur de kunnat utforska queera relationer, sexualiteter och
identiteter just pi grund av det heteronormativa sammanhanget. Sam ser
tillbaka pa tonarstiden i frikyrkan:

Det var ocksi diffust med vem som var queer for vi var jatteexpe-
rimenterande med varandra da hela gruppen. Alla stereotyper av
frikyrklig incestuds... alltsd ett ssmmanhang med tonaring som
bara ir kita liksom.

Charlotta: Men som man tinker frikyrkomiljon si ir det ju ofta
vildigt heteronormativa miljéer, men hir later det som att ni
testade och gick dver grinser och hur... hur hinde det? Pratade
ni om det?

Sam: [...] Allt det hir var mojliggjort av den heteronormativa
miljon. Det hade inte gitt i en queer enlightened kontext att vara
som vi var. Hela grejen var att vi hade bara kul, vi hanglade, men
det var sa himla... killar och tjejer hor ihop, annars si ir man
”san” och sex dr kuk i fitta och det var absolut till 100 procent
den diskursen och det mojliggjorde det vi gjorde [...] Det fanns
ett glapp, ett glapp som vi fick plats i. Men absolut en hetero-
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normativ miljé och det var ocksa dirfoér som det blev si enkelt
i relation till ledarna att det var vildigt s hir... ”vad kul att de
ar hiar”... hade det snedknullats till héger och vinster sa tror
jag att de hade varit snabbare med att ga in. Men nu gjorde det
liksom inte nanting. Skulle det vara kuk i fitta-sex si var vi ju
jattenoggranna med allting. DA stillde man larm mitt i natten
och smog for det var ju en grej! Diremot... jag sov inte sjilv un-
der hela konfa-ligret, jag delade alltid sing med nagon. Jag sov
med nan konstant i tre veckor och det var inget som nan lyfte
ett 6gonbryn for. Vi bara ”ah det dr s mysigt vi ska sova ihop”
och de bara “jaaaaa” och sen vad vi gjorde pd natten det gjorde
inget, eller jag tror inte de tinkte pa det. Eller det dr vil klart
dom gjorde, men det lyftes aldrig.

Charlotta: Det diskuterades aldrig?

Sam: Nej, det gjordes liksom inte det. For hur fan skulle de ha
satt ord pa det? For det dr ocksa det som blev det hir glappet,
for hade det varit en kille och tjej som gjort samma sak s hade
de haft nanting att sitta ord p: Néimen vi tillater inte det hir”.
Det fanns tjej- och killsalar till exempel, den uppdelningen. S
det var liksom i den vildigt heteronormativa kontexten som vi
fick utrymme, som vi fick plats. Fér hur fan skulle de kunna be-
nimna, v7 kunde ju inte ens benimna vad det var vi gjorde. Vi
hade ju noll verktyg att kunna sétta ord pa det vi gjorde férutom
att det kindes najs.

Eftersom det inte fanns nagot sprak fér handlingarna kunde de inte dis-
kuteras och i detta utrymme, eller glapp som Sam kallar det, kunde Sam
och de andra ungdomarna i férsamlingen utforska queera begir och kins-
lor. Aven om ledarna visste vad som hiinde saknade ocksa de sprik for att
diskutera det med ungdomarna och de kunde dérfér varken férmana eller
forbjuda.

Aven Mika beskriver hur hen fick méjlighet att leva ut sin queerhet i
kyrkan och att det var nagot som inte kunde sittas ord pa:
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Det gick inte att vara superdppen pa det sittet, men jag kinde
att jag levde ut min queera sida av kirlek, verkligen, pa vira kon-
fa-liger och konfa-triffar [...] Det var mer under ytan och inte
oppet med etiketter, man kunde inte prata om det dppet och
sitta etiketter pa varandra men samtidigt si var det, i alla fall i
min konfa-grupp och tonarsgrupp, att alla var vildigt kirleks-
fulla och kramiga och man sov med varandra och det var vildigt
sd... hirligt och trevligt pd det sittet. Och det dr vil i det som
jag upplever att jag kunde leva ut mycket av det queera [...] Men
ja... jag kan nog se tillbaka som att jag levde ett 6ppet... att jag
fick utlopp, att jag fick leva ut min sexualitet fullt ut férutom att
det inte var sagt, det var inte uttalat. Jag hade en person som jag
liksom hade en jittenira relation med och hade sex med i flera
ir, fran kanske sjuan och sex ars tid framét. Men det kunde inte
etiketteras, vi kunde inte prata om det som att det var ett homo-
sexuellt agerande. Utan vi var tvd nira kompisar eller nit.

Flera av de intervjuade beskriver att de queera kinslorna och begiren kun-
de forsvaras eftersom de inte involverade sex i traditionell mening, det
vill siga heterosexuella handlingar och uttryckssitt. Christina berittar hur
BDSM (bondage, disciplin, dominans, sadism och masochism) blev ett
slags 6verlevnadsstrategi nir hon arbetade och bodde pa ett kristet be-
handlingshem, en tillvaro som hon beskriver som ytterst karismatisk och
dogmatisk. Den manlige pastorn, berittar Christina, guidade personalen
och klienterna med jirnhand och ansag sig ha en direktlink till Gud. Un-
der denna tid utvecklar Christina en bondage-relation med en kollega:

Vi hade ju ingen genitalberoring, si da var det ju inte fel pa det
sittet. Men det ar ju klart att vi var ju inte 6ppna, vi berittade
inte for nagon. Vi begav oss ut i skogen, langt ut, och det hir
blev pi nat sitt en 6verlevnadsstrategi och ocksé ett sitt att fa
leka med over- och underordningar bade att fA ha makten men
ocksd att fa ha... men det ir si vansinnigt, eller férstir du? Det
blev ett sdtt att dverleva.

Charlotta: Fanns det en ridsla for att de andra skulle komma pi
er eller en radsla infér Gud?
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Christina: Alltsd, det hir var... jag utvecklade en formaga att ska-
pa rum utanfor. Jag tog inte in Gud i det hir. Det hir var ett eget
rum och det skedde alltid under rituella former. Vi hade totalt
tystnadslofte. Vi skulle aldrig nigonsin tala med nagon, what so
ever, vad som in hinde om det hir. Det hinde i en parallell verk-
lighet och eftersom vi inte hade samlag med varandra s var det
ju inte helt fel. Det var ju inte sex.

Att skapa queera utrymmen genom att sortera dem i ”rum utanfor” blev
for Christina ett sitt att sirskilja de kdnslor som var mojliga att visa upp
och de kinslor hon hade inom sig i den ytterst virdekonservativa kontext
hon var en del av. De queera utrymmena blev avgorande for ate de ”for-
bjudna kinslorna” 6verhuvudtaget skulle kunna att existera.>”

I detta kapitel har jag undersoke hur intimitet och sexualitet kan komma
till uttryck i de frikyrkliga kontexterna. Som vi har sett dr sexualitet 4 ena
sidan tabu och omgirdat av tystnad och 4 andra sidan finns ett behov av
att lara ut ’rict” sorts sexualitet — det kristna forhéllningssittet. Detta
innebir att det bade finns en tystnad och en upptagenhet kring sexuali-
tet i de frikyrkliga miljéerna. Samtidigt kan tystnaden ocksé innebira en
mojlighet for de queera begiren att uttryckas i det dolda. Intervjuperso-
nerna beskriver dven hur intimiteten och sexualiteten i vissa samman-
hang kanaliseras till det religiosa, dir andliga praktiker och situationer
far sexuella undertoner.

I nista kapitel kommer jag bland annat att undersoka vilken betydelse
heder och kyskhetsnormer har i frikyrkliga miljoer samt hur kianslor som
skam kan upplevas.
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